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EDITORIAL

L’année s’achéve, voici I'été. Le tumulte des examens, peu a peu, fait place au
brouhaha grandissant des vacances ; les préoccupations changent, on fait le plein de
projets pour les deux mois, pour 'an prochain... Une question surgit alors : comment
allons-nous nous rendre disponibles au Seigneur, pendant ce temps somme toute assez
long ? Allons-nous le ranger au placard, avec le reste des activités de 'année, au milieu des
mémoires et des bouquins ? Question qui en souléve une autre : au fond, I'écoutons-nous,
I’entendons-nous en temps normal ?

Quelle est la voix du Seigneur, celle dont nous devons rendre compte ? Nous avons
I’embarras du choix. Il suffit d’ouvrir une Bible, et on tombe tour a tour sur la voix du
Seigneur dans sa force, qui fracasse les cédres du Liban (Ps 28 4-5), sur la brise 1égere
d’Elie (1 R 19 12-13) ou sur le murmure du serviteur d’Isaie, qui « n’éléve pas la voix »
(Is 41 1-2). Ces multiples voix qui parcourent la Bible sont autant de voies que prend le
Seigneur pour se faire entendre ; sans elles, il n’est pas de message possible, et donc, pas de
Foi, comme le note ’Apé6tre Paul : « Quiconque invoquera le nom du Seigneur sera sauvé.
Mais comment l'invoquer sans d’abord croire en lui ? Et comment croire sans d’abord
I'entendre ? » (Rm 10 13-14).

Entendre, soit, mais... c’est plus facile a dire qu’a faire. Souvent, nous aimerions
avoir une claire perception de ce que le Seigneur veut pour nous, entendre le message, au
sens propre du terme, un message clair et limpide : « Tes oreilles entendront une parole
derriere toi : “Telle est la voie, suivez-la, que vous alliez a droite ou a gauche” » (Is 30 21).
Mais, lorsque nous ne parvenons pas a discerner dans nos vies ne serait-ce qu'un
murmure, la tentation est grande d’en conclure hativement que c’est lui qui est muet, de
rompre le silence par un cri de reproche : « Les bruits du siecle ont-ils étouffé votre voix, /
Seigneur ? Jusques a quand resterez-vous en croix ? » (Leconte de Lisle, Les Ascétes, v. 27-
28). Il faut se souvenir cependant que, dans la Bible, c’est toujours le peuple de Dieu qui
est accusé de ne pas entendre ; mais le Seigneur, lui, ne cesse pas de parler. Le Psalmiste
ose a peine en imaginer la possibilité — « Son amour a-t-il donc disparu, s’est-elle éteinte
d’age en age, la Parole ? » (Ps 76 9) —, mais immédiatement, il se rétracte, et, en réponse a
la détresse du présent, il médite sur les manifestations passées du Seigneur, qui deviennent
une voie a part entiere pour I’entendre au présent : « Je me redis tous tes hauts faits, sur
tes exploits je médite : Dieu, la sainteté est ton chemin! Quel Dieu est grand comme
Dieu? » (Ps 76 13-14).

Telle est la voie que nous suivrons a notre tour dans le présent SEneve un acte de
Foi authentique passe nécessairement par une réflexion sur la voix du Seigneur, sur les
voix du Seigneur, puisqu’il sait se faire entendre de multiples facons, y compris les plus
inattendues. Nous espérons donc que les pages qui suivent permettront au lecteur
d’engager de fructueuses méditations sur ce theme. Et, qui sait, peut-étre pourrons-nous,
en réponse a la Parole entendue, devenir a notre tour des échos de cette voix, et la
multiplier encore en la transmettant au monde...

Thierry Lucas et Malouine de Dieuleveult
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Jécoute : Que dira le Seigneur Dieu ?

(Ps849)






Les voix du Seigneur

Céline Dusautois

E pLURIEL AU titre de ce Sénevé n’est pas anodin et reravaige réalité souvent vécue au sein

de nos communautés chrétiennes. Le Seigneur sestdileesser a chacun de nous de

diverses manieres. Que nous révele le caractegeeidie chacune de ces rencontres avec ce
Dieu pourtant Un ?

La réalité d’expériences uniques

Du partage de nos expériences de groupes de grévient fréquemment un constat qui
peut paraitre étonnant: nous avons des sensbilggieuses différentes. Certaines formes de
priere nous « parlent », d’autres moins. La proéumdde cette réalité nous invite & dépasser la
surprise initiale qui pourrait nous faire pensdrétat de fait comme une marque de la finitude de
I’'hnomme, incapable de s’ouvrir pleinement et ertésicirconstances a Dieu. Contemplons plutét la
richesse et l'intensité de cette diversité.

Certains, pour prier, choisissent un endroit isp#&sible et témoignent d’'un Dieu qui habite
le silence. D’autres nous rapporteront la chaleufEsprit qui embrase leur groupe de louange. Et
au sein de ces divers groupes, chacun pourra exptensentiment d’'une rencontre personnelle
avec le Christ. Parfois la rencontre passe paotpsg les sens, laissant une sensation de profond
apaisement ou au contraire de joie débordanteape étre contenue. Elle peut aussi étre d’ordre
plus intellectuel, lorsque nous est révélé un pdintmystéere divin. Bien loin de nous ramener a
notre pauvreté, cette réalité nous dévoile la sshede Dieu et de nos différences, qui nous
permettent, chacun a notre maniére et ainsi englatensité, de godter I’Amour qu’est Dieu.

Dieu aurait-il pu étre dans I'ouragan ?

De la découverte de la révélation personnelle aeidécoule assez facilement la question
du discernement de sa présence dans nos expéridtimésappelé a se tenir devant Yahvé, le
reconnait, non pas dans I'ouragan, ni dans lenf@is seulement dans la brise Iégere. Au cceur agité
d’Elie, pourchassé et menacé de mort, Dieu se eéaphisement, et non violence, dans la
délicatesse plutét que dans le fracas. Dieu allrpit- étre dans l'ouragan ? Peut-étre. Mais le
discernement d’Elie nous invite & découvrir combianrévélation s’inscrit dans I'histoire des
Hommes et les rejoint dans ce qu'’ils vivent au temppésent. Sa compréhension gagne donc en
saveur a S’attacher a ces hommes et ces femmd®muvécue. La question n’est donc pas de
savoir qui du pop rock chrétien ou du chant grégonous parle le mieux du Christ ; mais plutot
d’identifier un langage qui Lui permette de noysirelre dans notre quotidien.

L'Eglise peut nous y aider. Gardienne de I'Histoite la relation d’Amour du peuple de
Dieu a son Guide, elle nous transmet I'expérieneends péres comme autant d'appels a Le
rencontrer. De ces milliers de visages tous difféx,enaissent des invitations variées susceptdges
nous toucher personnellement. Riche de ses nomdseescontres mais aussi de ses erreurs,

1 1R1911-13



LEsvoix bu SEIGNEUR Céline Dusautois

I'expérience de la communauté ecclésiale est uherosolide pour aider au discernement d’'une
présence réelle du Christ.

Mais alors de toutes ces voix qui chantent la glaile Dieu, comment savoir laquelle
laisser résonner en moi ?

La réponse a cette question est a écrire chaquegda couleur de ce que nous vivons. |l
nous faut avoir confiance en la capacité du Clrisous rejoindre, magnifiguement exprimée dans
I'Evangile. A la Samaritairfe dont le quotidien est marqué par I'acheminementehu au foyer,
Jésus enseigne par la parabole de I'eau vive. Boeis connait, et peut ainsi s’adresser a nous
personnellement. C’est en I'appelant par son prégamYahvé tire Samuel de son sommeil pour
lui révéler ses desseins pour Istaél

Le Seigneur nous invite donc a Le rencontrer tel gous sommes, étres incarnés produits
d’'une histoire. Il nous propose de nous connaitesrmémes, comme il nous connait, avec un
regard d’amour et en vérité, pour découvrir comnmenis disposer a Le rencontrer. Toutes ces voix
ne sont donc pas comme des disciplines scolairdsngus faudrait valider successivement pour
construire une priere pluridisciplinaire mais ptutdmme autant de propositions de rencontres,
d’occasions d’exercer sa liberté pour construire velation avec le Christ qui nous implique
personnellement.

Plusieurs voix pour un méme Dieu ?

Mais de ces expériences si difféerentes, commentgaria foi en un méme Dieu ? |l est ici
question avant tout d’une rencontre. Puisqu’'onexd prétendre saisir tout de I'autre en une unique
rencontre, que dire de la connaissance de Dieugliuest plus grand que nos pensées ? Nous ne
pouvons prétendre connaitre Dieu par nos seulesdoAu contraire, nous avons a nous enrichir de
toutes les rencontres de Dieu et de son peupledafisaisir un peu de I'étendue de son amour, a
donner une intensité aux vérités en recevant de geiuont su les vivre. Sainte Thérése de Lisieux
nous propose ainsi par sa vie un témoignage dedmence de l'infinie miséricorde du Pere.
L’Eglise est donc non seulement gardienne de &ésité Dieu mais plus encore de I'expérience de
ces vérités qui nous en dit plus long ce Dieu d@amo

Un seul Dieu, une multitude de voix, autant queesgaire pour s’adresser a chacun en
particulier, dans I'intégralité de sa personnecas@n corps et son histoire. Une richesse mais auss
un défi pour I'Eglise qui doit rassembler les diffigtes spiritualités pour unifier notre connaissanc
de Dieu, et surtout nous permettre a notre towivde de Sa rencontre.

2 Jn4d
3 1S310
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L'oraison, « ame de tout apostolat »

Francois Hou

RLE-NOUS, tOi, et nous écouterons ; mais que Dieu ne nouke geint, de peur que nous ne
ourrions disent a Moise les Hébreux effrayés par le taenetr le son de la trompette (Ex

20 19). Frappés de terreur, les enfants d’Israélauwent encore comprendre que les paroles
du Seigneur sont esprit et vie (Br63) et que, pour étre vivifiée, I'ame doit entendu-dedans
d’elle-méme la voix de son Créateur, comme Samueté@pondait : « Parlez, Seigneur, car votre
serviteur écoute » (1%9). « Que Moise ne me parle point, ni aucun dephmtes, demande donc
I'ame fidéle de IImitation de Jésus-Christnais vous plutdt, parlez, Seigneur mon Dieu, Vaus
lumiere de tous les prophétes et I'esprit qui hespirait ». Bien évidemment, il ne s’agit pas de
mépriser les prophétes et la prédication extériderka parole divine : la foi vient de la prédioati
entendue (RmMo0 17), et il faut donc que I'Evangile soit préchéehoncé a toute créature. Mais il
n'est pas moins nécessaire, pour donner forcepardale entendue, que le Saint-Esprit instruise
intérieurement 'homme qui la recoit. C’est pourglidame fidéle de limitation de Jésus-Christ
ajoute : « lls peuvent prononcer des paroles, mais les rendre efficaces. Leur langage est
sublime ; mais si vous vous taisez, il n’échaufdnple coeur. lls exposent la lettre, mais vous en
découvrez le seng.»

L'ame ne peut donc étre introduite dans le mysthreDieu qui habite dans une lumiére
inaccessible (1Tin® 16) que si Dieu lui-méme linstruit intérieuremeltieu use a cette fin de
moyens nombreux, tels les sacrements, qui produisemgrace par le fait méme qu'ils sont
appliqués a I'ame qui n'y met pas obstacle, ouriare vocale, qui ne doit jamais étre méprisée.
Mais parmi ces moyens, l'oraison, c'est-a-dire laene mentale, occupe une place toute
particuliére. « L'oraison, écrit le bienheureux @uba Marmion, est un des moyens les plus
nécessaires pour réaliser ici-bas notre union & Btenotre imitation du Christ Jésus kn effet,

4 Thomas a Kempid,'Imitation de Jésus-Christraduction de Félicité de Lamennais, Seuil, 19i,92-93.
5 Dom Colomba Marmion O.S.B.g Christ, vie de 'ameEditions de Maredsous, 1946, p. 398.
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L’ ORAISON, « AME DE TOUT APOSTOLAT > Francois Hou

I'oraison est, comme I'écrit le vénérable Frandalsermann, « une communication de 'ame avec
Dieu : communication de la part de Dieu qui veres graces et ses perfections dans I'ame;
communication de la part de 'ame qui se verse eépand devant Dieu ou en Dieu, et cela soit par
entretien, soit par épanchement, et en ce caswiesfusion de I'ame en Died.»

« Parlez, Seigneur, car votre serviteur écouteosaison ne doit pas étre confondue avec la
méditation, réflexion amoureuse sur une penséeidguf peut la préparer, mais qui ne lui est pas
indispensable En effet, dit sainte Thérése d'Avila, I'oraisost e« un échange d’amitié ou I'on
s’entretient souvent seul a seul avec Dieu dorgadinqu’il nous aime % Le propre de I'oraison est
d’étre une conversation avec Dieu : si la convesauppose que I'ame ait quelque chose a dire a
son Créateur, ce qui rend souvent utile la méditgtréparatoire, elle suppose également que I'ame
ne soit pas seule a parler, mais qu’elle écoutenateur son Dieu. « J'écouterai ce que dira au-
dedans de moi le Seigneur Dieu, car il aura unel@ae paix pour son peuple, et pour ses saints, et
pour ceux qui se tournent vers leur coeur », diskdmiste (P85 9). Si le Trés-Haut s’abaisse pour
nous écouter, il s'abaisse également pour noushdgpoCertes, « notre dialogue avec Dieu a ceci
de particulier que nous n’entendons pas la voiratee interlocuteurs: la vérité, dit limitation de
Jésus-Christ« parle au-dedans de nous sans aucun bruit dep#t

Cela ne signifie pas cependant que Dieu ne nowdepas lorsque nous nous adressons a
lui dans l'oraison. « Il peut arriver que nous n&rdions pas dans I'oraison la voix du Seigneur
parce que nous y parlons trop avec nous-mémes,|l@dPére Etienne de Sainte Marie. Puisqu'il
s’agit d’une conversation, de grace laissons-Lacet un mot ! D’autant plus qu’au dire de ceux
qui L'ont expérimenté, un seul mot de Lui nous nmstdavantage que des années de méditation
réguliéré' ! » Il convient donc, lorsque nous nous livronikogaison, de nous souvenir que Notre-
Seigneur commandait a ses disciples de ne pasgoneme les paiens, qui multipliaient les paroles
vaines (Mt6 3), et de faire silence en nous pour entendreiba du Seigneur nous instruisant au
plus intime de nous-mémes. Quoique l'oraison, dantégularité ne saurait dépendre de notre
fantaisie et en dernier ressort de notre paresggjrse ceuvre de volonté, tous les auteurs rapyelle
qu’il faut s’y livrer avec spontanéité. « Prendzabitude de vous entretenir seul a seul avec Dieu,
familierement, avec confiance et amour, comme daea le plus cher que vous ayez, et le plus
affectueux », écrit saint Alphonse de Liguori, @ggtime que « c’est une grande erreur [...] de
mettre de la défiance dans nos rapports avec'DielSi Notre-Seigneur a voulu appeler ses
disciples ses amis (JIb 15), s’il nous a appris a appeler Dieu notre Peest pour que nous
sachions, sans oublier I'infinie majesté divineysadresser a Dieu avec confiance et familiarité.

Dans ce cceur a cceur avec I'ame auquel il conssatliarer, Dieu n'use pas de nos mots
humains, mais se donne de maniére ineffable. €idéht essentiel de 'oraison, écrit donc dom
Marmion, est le contact surnaturel de I'ame avemuDdans lequel 'ame puise cette vie divine qui
est la source de toute saintet® e bénédictin ajoute encore : « Ce contact sédyiralans les
ténébres de la foi, mais il remplit 'ame de lumeiet de vie %. Si dom Marmion insiste ainsi sur le
caractére surnaturel du contact entre 'adme et Queuréalise I'oraison, c’est parce qu’il ne faasp
le confondre avec les consolations sensibles queteDieu peut accorder a celui qui le prie.

6 Francois Libermanrnstructions sur I'oraisonDeuxiéme instruction.

7 « Comment faire oraison ? », par un moine bénadiet 'abbaye Sainte-Madeleine du Barroux.

8 Sainte Thérése d’Avilajie par elle-mémechap. VIII.

9 Pére Etienne de Sainte Marie O.C Conversation avec DielEditions du Carmel, 2004, p. 44.

10 Thomas a Kempisp. cit, p. 92.

11 Pére Etienne de Sainte Mang, cit, p. 47.

12 Saint Alphonse de Liguomijaniére d’entretenir avec Dieu une conversationtoarelle et familiérechap. Il.
13 Dom Marmionpp. cit, p. 40.

14 Ibid., p. 406.
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Francois Hou L’ ORAISON, « AME DE TOUT APOSTOLAT »

L'absence de consolations n’est pas le signe dmaavaise oraison : I'oraison est une ceuvre de
volonté ; il s'agit d’'un exercice qui se passe déoisscurité des mystéres de la foi et d’'une lutte
continuelle contre les distractions. Une oraisom $pi caractérise par de longues et fréquentes
aridités peut ainsi étre le signe d’'une oraisonitmiée par sa perséverance.

De conversation, l'oraison peut en effet se tramséw parfois en combat : « Lorsqu’on se
trouve dans la sécheresse, écrit le Pére EtieniSaite Marie, il s’agit d’'un corps a corps, plutot
que d’'un cceur a cceut’»Le Pere Emmanuel d’Alzon, fondateur des Augusties’Assomption,
ne dit pas autre chose : « L'oraison est une latike Dieu et I'ame, jusqu’a ce que I'ame,
subjuguée par Dieu et purifiee par toutes les éau’il plaira a Dieu de lui imposer, arrive a
'union parfaite. Je ne dois donc pas trouver émtrgue I'oraison me cause de la fatigue, de
I'ennui, du dégodt, des sécheresses, de la soo#frammais il importe de surmonter toutes ces
difficultés et d'aller a Dieu comme il veut queiff@a a lui »®°. Les difficultés, les aridités
rencontrées dans 'oraison sont autant de croix gersert Dieu pour s’unir plus intimement 'ame
qui le cherche. Quoique I'ame n’entende pas la d@xson Dieu et qu’elle n'’en sente plus la
présence, Dieu ne cesse pourtant pas de lui @arlerilieu de sa sécheresse et de se communiquer
a elle: le fruit de l'oraison se voit rarement iéoimtement, mais apparait généralement
ultérieurement, lorsque I'ame vit davantage aveeuDAucune priere n’est vaine, et il n’est pas
possible que I'éternelle charité dont le coeur deuDest tout brdlant ne se communique pas en
quelque maniére a une ame qui persévere a se @etEE@présence.

C’est sans doute en ce sens que sainte Théresiadhuvait dire qu’elle promettait le Ciel
a celui qui chaque jour s’adonne fidelement un tgddreure a l'oraison. « L'oraison bien faite,
écrit dom Marmion, la vie d’'oraison, est transfomeas’. En effet, si Notre-Seigneur Jésus-Christ
a demandé a ceux qui 'aiment de garder ses pa&s pour que la Tres Sainte Trinité fasse en
eux sa demeure (I 23) : I'oraison bien faite crée dans I'ame unecspihére qui I'unit toujours
plus intimement a Dieu et devient un état permadent I'exercice formel de I'oraison n’est que
I'intensification. Dans cet état, 'ame « reste ihadlement, mais doucement, unie a Dieu, pour lui
parler intérieurement et écouter elle-méme la vdign haut®». Au milieu de toutes ses
occupations quotidiennes, I'ame demeure en présim&reu, auquel elle parle du fond du cceur et
auquel elle rapporte toutes choses, les restatmaiss dans le Christ (Edh10) : toutes ses actions
s'élévent désormais devant Dieu comme I'encengoeéent au milieu du monde la bonne odeur de
Jésus-Christ.

En effet, ce n'est que par le secours du Saintispni vient en aide a notre faiblesse, que
nous pouvons prier ; or cet Esprit qui nous faiigser vers le Pére des gémissements ineffables,
répand dans nos cceurs I'esprit d’adoption (Rdb) et nous rend enfants de Dieu. Loraison, en
tant qu’elle est dirigée par le Saint-Esprit, sgal maitre de la priére, nous fait donc ressemiber
plus en plus a Jésus-Christ ; or sans Jésus-Cihnsgst pas d’apostolat fécond ; c’est pourquoi
dom Jean-Baptiste Chautard, pére abbé trappist8egéFons, a pu désigner I'oraison comme
«|'ame de tout apostolat », sans laquelle I'adastee transforme en activisme inutileNon
seulement ce n'est qu’en tant que nous sommeditgtarce que dit au-dedans de nous le Seigneur
Dieu que nous pouvons porter avec fruit sa paraietee prochain, mais I'union de I'ame a Dieu
demeure toujours la « meilleure part », celle qupeut étre 6tée a 'ame (1O 42) ; or en vivant
toujours davantage dans l'intimité de Dieu, en t€tanjours plus vivifiée par sa parole, c’est toute
la sainte Eglise, Corps mystique du Christ, queéaontribue a vivifier ; de sorte que les ames les

15 Pére Etienne de Sainte Mang, cit, p. 62.

16 Je n'ai malheureusement pas retrouvé la réfémmoe beau texte.
17 Dom Marmionpp. cit, p. 398.

18 Ibid., p. 418.

19 Dom Jean-Baptiste Chautattime de tout apostolaf907.
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L’ ORAISON, « AME DE TOUT APOSTOLAT > Francois Hou

plus unies a Dieu par la vie d’oraison sont aussiglus nécessaires a I'ceuvre d’évangélisation de
I'Eglise. Ainsi un évéque missionnaire en Afriqueupait-il attribuer les nombreuses conversions,
dans une partie de son diocese, a la priere pessdedale six petites carmélites cloitrées, et estn’
probablement pas un hasard si Pie XI a donné assionis pour patronne sainte Thérése de
I'Enfant Jésus.

Comme ['écrit dom Marmion a la suite de sainte €kérd’Avila, le temps qui suit la
communion est un moment particulierement favorgigler s’entretenir familierement avec Dieu,
comme Marie-Madeleine aux pieds de Notre-SeigeuEn effet, rappelle le Pere
Garrigou-Lagrange O.P., la Présence réelle subd@sie le communiant environ un quart d’heure
apres la communion, si bien qu’il y a irrévérenmesdiue I'on quitte I'église aussitot que le prétre
est descendu de 'autel. Cependant, les fidelesmettent de faire leur action de grace pendant que
Notre-Seigneur demeure présent en eux ne sont adensent coupables d’ingratitude envers
I'H6te divin, mais se privent d’'une grande soureegiaces, de la voix méme du Maitre. En effet,
note le dominicain, désus ne parle gqu'a ceux qui I'écoutemu’a ceux qui ne sont pas
volontairement distraits» ; et en quelle occasion mieux qu'a la communiéme peut-elle
s’épancher en Dieu ? « J'écouterai ce que diraealasts de moi le Seigneur Dieu, car il aura une
parole de paix pour son peuple, et pour ses sainpgur ceux qui se tournent vers leur coeur ».

Apres la sainte communion, c’est Jésus, le Verbmendu Pére éternel, qui repose au fond
de notre cceur pour l'illuminer de sa présence etadeie, si bien qu’il n’y a probablement pas de
moment plus favorable pour faire oraison, pour rtousner vers notre cceur, dans le sanctuaire ou
nous trouverons réellement présent Notre-SeignésmsdChrist, unique Parole de paix et de vie
dans laquelle le Pére se dit éternellement togqudkest. « Parole éternelle, le Verbe est, riafeq
étant ce qu’il est, comme un cantique divin, camigyivant, qui chante la louange du Pére, en
exprimant la plénitude de ses perfections. C’edthigmne infini qui retentit sans ces$e sinu
Patris »?%, C’est cette Parole divine qui est esprit et uie gous recevons a chaque fois que nous
nous approchons de la sainte table : que de gpirdses, lorsque nous négligeons, aprés la sainte
communion, de nous recueillir quelques instanta@ms-mémes, de nous tourner vers notre coeur
pour y rencontrer notre Créateur et Sauveur, notretenir familierement avec lui, nous laisser
doucement conduire par sa parole qui vivifie, difted sa voix qui ne cesse de nous appeler pour
nous attirer a lui.

Ayons donc a cceur de réserver chaque jour un dinatire a I'oraison mentale pour laisser
s’épanouir notre condition d’enfants de Dieu, girea la sainte communion, d’'imiter par une
fervente action de grace la Trés Sainte Vierge &)@ont 'Evangile nous dit qu’elle gardait en son
cceur toutes les paroles de son divin Fils 2LB1) : ces paroles, quoique ni nos sens, ni notre
intelligence ne puissent les percevoir, sont egpnie, et ceux qui les écoutent et qui les gardan
eux (Lc11 28), vrais enfants de Marie, auront part avecalleouronnement de gloire.

20 Dom Marmionpp. cit, p. 370.
21 Réginald Garrigou-Lagrange O.P., « Les commursans action de gracebsg Vie spirituelle 1935.
22 Dom Marmionpp. cit, p. 376.
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Entendre I'appel du Seigneur : réflexions sur la voation

Ségolene Lepiller

RLE, SEIGNEUR, ton serviteur écoutélS3 9). Lidentification de la voix de Dieu et la ramse
apportée par Samuel a I'appel qui lui est adresaégure pour le jeune servant du Temple
une vie consacrée a suivre une voie particulieztbe cle prophéte du Seigneur. La parenté

phonique troublante, dans la langue francaisegédatk voix » et la « voie », qui est a I'origine d
ce Sénevé, aura sans doute été maintes fois séalapns ce numéro. Cet article voudrait partir de
la ressemblance des deux mots pour approfonderegl’il y a entre écouter la voix du Seigneur et
suivre ses chemins, lien qui se creuse dans lI'epes d’'un appel et le discernement d’une
vocation.

Ces quelques réflexions prennent leur source dalecture dé/ous avez dit vocation e
Christoph Theobald, théologien jésuite. Les ligpeissuivent présentent un condensé des pages qui
nous ont paru les plus intéressantes — au priyudtices probables quant a la pensée de l'auteur, e
de raccourcis certains quant au mouvement de soagel

La voix et 'oreille : la foi comme expérience déte

Christoph Theobald ancre sa méditation sur la nad® vocation dans la tradition biblique,
selon laquelle entendre Dieu parler et croire érest une seule et méme chose. Pour Saint Paul,
I'acte de foi remonte a I'écoute : « Comment invex@ient-ils le Seigneur, sans avoir cru en lui ? Et
comment croiraient-ils en lui, sans I'avoir enter®ddt comment I'annonceraient-ils, si personne ne
I'annonce ? Et comment I'annoncer, sans avoir Bu@ye ? [...] Ainsi la foi vient de I'écoute... »
(Rm 10 14). L'écoute §kod suscite notre libre réponse, notre obéissamge-ékoé.

La foi vient de I'écouteQue veut dire écouter ? L'écoude la voix du Seigneure passe
pas, ou pas d’abord, par la compréhension d’'unagessécouter, c’est simplement tendre I'oreille,
et reconnaitre une voix. On écoute d’abord quelguét non quelque chose : Theobald nous met en
garde contre un réflexe, celui de comprendre I'sdaice de la foi comme I'adhésion au contenu
d’'un message. Autrement dit, recevoir la foi avantt et seulement comme le développement de
dogmes fait passer a coté de I'essentiel :

« Croire » n'est pas principalement entendre «gueschose » de spécifique, flt-ce le contenu
de la foi, et y adhérer; sans I'exclure bien éwident, celui qui croit reconnait d’abord
« quelgu’un » d’autre, au moment méme ou il I'edtparler. Bref, a la base de « I'obéissance
de la foi » se trouve une expérience humaine delsimeconnaissance ; quand par exemple
nous décrochons le téléphone qui sonne, gu’esticaays permet d’identifier celui qui nous
appelle ? Sans doute est-ce moins le contenu antpradla « voix » de celui qui parle. Ainsi la
foi a-t-elle pour principal organe l'oreille et,viersement, la véritable écoute, celle que Paul
appelle obéissanate la foi, est une maniéere de reconnaitre Celui guerdyant entend parler
et de lui faire crédit. (28)

On fait d'abord crédit a quelgqu’'un avant de rumirs®n message ; et c'est croiem
quelqu’unqui nous fait écoutare qu’il dit Cet ordre des choses n’est pas indifférent, ces tie la
bouche de Dieu, le message peut se trouver corroM@me le Diable peut citer I'Ecriture : lors
des tentations du Christ au désert, la Parole da,[prononcée par Satan, devient mensongere. Le
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démon somme Jésus de se jeter du haut du Tempkrasalem en se justifiant par I'Ecriture : « Si
tu es le Fils de Dieu, jette-toi en bas ; car ilégit : || donnera pour toi a ses anges 'ordecta
garder ; et encore : lls te porteront sur leursnsyaile peur que ton pied ne heurte une pierrec» (L
4 9-11). Ce contre-exemple d’une parole qui ne ciinmhs vers la foi confirme que celle-ci vient
de I'’écoute d’'une voix, plus que de la compréhend® ce qui est dit.

» .
William Blake, la troisieme tentation du Christ

Il va donc falloir reconnaitre la voix de Dieu. &ebeut dire deux choses. D’abord,
distinguer sa voix de celle du Diable, et plus éangnt distinguer sa voix du chceur des voix
humaines que nous entendons, pour entendre ladeoiXeu Ensuite — plus fondamentalement ? —
identifier qu’il parle, et qu’il parle au cceur méme ce choeur des voix humaines, pentendrela
voix de Dieu. Plus souvent peut-étre que I'inquiétule confondre la voix divine avec une autre,
nous nous inquiétons de ne rien entendre du told. linite, et comme le souligne Theobald, une
compréhension trop immédiate ou trop stricte d@deolede Dieu empéche de croire, car notre
expérience commune est plutét celle du silenceida §ue celle de sa voix, dans la mesure ou il ne
nous parle pas a travers un mégaphone. Si Diewug parle pas, nous ne pouvons pas croire en
lui, et réciproquement, si nous croyons, c’est igoies I'avons effectivement entendu nous adresser
la parole : c’est que, comme on dit, il est « pat®®s nos vies ». En somme, si nous n’entendons
rien, c’est que nous ne savons pas écouter.

Mais alors, comment reconnaitre la voix de Diewmeent exercer notre oreille spirituelle a
entendre, de sorte que nous sachions écouter @ vé2’est la gu’intervient la notion centrale de
I'ouvrage que nous avons choisi comme fil rouge signe de la voix de Dieu, c’est I'appel qu’elle
véhicule, qui nous demande de répondre en prempé@sonne. Dans cet appel, la voix du Seigneur
provogue notre vocation humaine. La foi susciteenbbre obéissan¢earl’écoute, si elle n’est pas
distraite, appelle une réponse. Nous reconnaisisomeix du Seigneur lorsque nous I'entendons
comme une convocation qui nous pousse a dire éi@ vér Me voici ». Cette convocation est pour
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Theobald le « signe indubitable » (32) qui perneetetonnaitre la voix de Dieu.

La voix et I'appel : la vocation humaine comme awation

Comprendre ainsi la vocation implique de lever uadantendu : le terme de vocation n’est
pas réservé aux prétres ou aux religieux qui «ienfrda vocation » ; la vocation n'est pas de
I'ordre de 'avoir et ne désigne pas d’abord, ouan cas pas seulement, la vocation religieuse. Le
concile Vatican Il nous a habitués a distingueratiomn humaine et vocation chrétienne : la seconde
est inaugurée par la conversion au Christ et rapgdarfoi chrétienne a un appel, tandis que la
premiere comprend cette foi comme une manierewde wotre « métier dhomme » (62).

Theobald analyse d’abord la vocation humaine, daggelle il distingue trois éléments :
I'expérience de I'écoute d’'une voix, I'accés simank de quelqu’un a l'unicité de son existence, et
la décision gqu’elle rend possible et qu’elle impkq

L'expérience de I'écoute d’'une voiXous venons de développer ce premier point ebns
y attarderons pas plus, si ce n’est pour souligaejue cette écoute nous fait entendre : elle renvo
chacun a sa liberté la plus originaire, par le 9éux » qu’elle nous souffle a I'oreille. Cette
expérience d’'appel ne nous dit pas d’aboedjue nous devons faire, mais nous assure gque nous
pouvons étre, que nous pouvons agir. Elle nousdide nos entraves (réelles ou fantasmées), de
notre découragement, et nous ouvre a I’horizonassiple.

L'accés simultané de quelqu’un a l'unicité de sodstence La vocation est ce qui fait
l'unité d’une vie, et concerne notre existence damsentier :

L'appel ne concerne pas d'abord tel ou tel aspectalre existence dans le monde, mais rejoint
le tout de notre vie Or, cette vie n'est «rien» de ce qui occupeithabement nos
conversations intérieures. Si nous prétons atteritibappel comme nous nous saisissons de tel
événement, sentiment, image, intuition ou pensépii «nous traversent la téte », nous
n'entendons effectivement « rien ». Mais si hougsnouvrons a la totalité de notre vie bien
gu’elle nous échappe, alors nous entendons I'apped convoquer a nous-mémes. (64)

La vocation établit une continuité de notre naissad notre mort et fait de chacun un étre unique.
Cet appel, renouvelé a chaque moment de notreeagistet qui la traverse comme un fil rouge,
empéche de voir dans les grandes bifurcations detin@éraires des vies distinctes. Je n’ai qu’'une
seule vie : la vocation, en me convoquant a chagage de mon chemin, confere sa cohérence a
mon parcours, a travers ses multiples embranchene¢a diversité de mes choix. Mais aussi, la
vocation, en unifiant nos vies, nous ouvre a cdl gua de démesuré en elles, et place notre
existence sous le signe de la promesse. En effatsingularité est fondée sur le débordement ou
I'exces qui se manifeste dans le caractére insaisis d’'une vien sa totalités. (70).

La décision gu’elle rend possible et qu’elle impkgNous prenons des décisions tous les
jours, petites ou grandes, et la vocation, I'agpelxercer son métier dhomme, entre en jeu dans
chacune d’elles. Nous I'avons dit, nos choix saiées par la vocation qui en est le fil directeur
Mais il y a plus dans cette décision fondamentaéxeifcer son métier d’homme, car elle a la
dimension d’'un engagement : elle demande de metirgage notre vie pour autrui. En effet,
« I'appel a la mise en jeu de sa propre vie retefabord et avant tout a I'endroit ou se manifeste
sa caractéristique la plus élémentaire, a savomm'edster qu'en étant transmise : c’'est a ce titre
qu'elle, la vie, est vraimentlionnéea chacun en propre. » (72) Cette décision fondgatesn
d’engager sa vie pour autrui ne peut étre prise faigepour toute : comme la conversion, elle
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demande a étre renouvelée en permanence, et gséeréians nos choix, ces choix divers qui

concernent tous les niveaux de notre existenceceux qui relevent du respect de la loi et

consistent a renoncer a toute violence vis-a-\asiilli ; ceux qui concernent notre capacité a nous
transformer nous-mémes, a influer sur la sociéott environnement par nos projets ; ceux qui
nous engagent vis-a-vis de telle ou telle persatisascitent notre fidélité ». (72)

En somme la vocation humaine trouve son originesdanappel, elle concerne la totalité
d’'une vie, et consiste a donner cette vie a qualyen propre. Il n’y a la-dedans rien de facile :
nous ne sommes assurés ni de la réussite ni deetéde cette entreprise, car elle est suspendue a
notre capacité a eécouter. Pour Theobald,

la vocation humaine est un chemin parsemé d’'emisi@elaisser rappeler, au jour le jour, que
la vie forme un mystérieux tout ne va nullemensdg; il est encore moins aisé de déjouer les
forces de mort qui nous guettent et qui risquentegeuvrir, & tout moment, la « voix » ténue

du «tu peux » ; et il est franchement difficile percevoir, dans les multiples choix plus ou

moins complexes que nous posons quotidiennemeagpd! a répondre de notre vocation

humaine. (73)

C’est la que l'imitation et la suite du Christ mmt en jeu : la vocation chrétienne est au
service de la vocation humaine, car elle la condsiju’au bout et en révele les ultimes ressoris. E
effet, répondre a sa vocation humaine nécessitdanoe spirituelle qui ne peut venir que de Dieu.
La vocation chrétienne donne au « tu peux » entdads I'appel son « ampleur divine » (99).

La voix et la voie : la vocation chrétienne conthemin singulier vers le Pére

Attachons-nous maintenant a décrire cette vocatwétienne comme I'appel fondamental a
devenir chrétien dans la singularité d’'une existenrenons d’emblée la mesure de ce que
signifient ces mots : la vocation chrétienne niEsh coté ni en plus de notre vocation humaine ;
c’est une invitation a habiter d’'une maniére nolevelotre humanité. De ce faila vocation
chrétienne se traduit immédiatement par un pletieénd Iégitime de parler decations

La premiere épitre aux Corinthiens indique quep&pfondamental a devenir chrétien
retentit dans une situation personnelle particeligui a sa fécondité propre et qu'il serait vaén d
vouloir changer. « Que chacun, fréres, demeurenddvaeu dans I'état ou il était lorsqu’il a été
appelé » ! (1Cor 24). Juif ou paien, esclave ou homme libre, chguut, la ou il est, entendre
I'appel & suivre le Christ. Ces situations de feantingentes, sont méme absolument indifférentes,
de ce point de vue : « La circoncision n’est rigin;incirconcision n’est rien » (1C019). Ce n’est
pas que nos vies concretes soient interchangealldépourvues de valeur, bien au contraire. Mais
I'appel du Christ libére de I'enfermement dans @adition :

Le terme de vocation se redouble ici et signifiécijgément le rapport nouveau gqu’'établit la
vocation chrétienne avec notre vocation humain®@ue chacun demeure dans l'appel dans
lequel il a été appelé » (1Ta20). Ce rapport consiste a annuler ce qui estinpemé factuel ou

de l'ordre du destin dans notre « condition » éibérer ainsi 'unique appel qui se saisit de
touteune existence. « La circoncisiafest rien et I'incirconcisionn’est rien» (1Co7 19). Qui

ne s’est pas heurté a cetiaspensiorgui s’exprime dans le scandaleux « comme si nda »
Paul!

« Voici ce que je dis, fréres : le temps est é@oubésormais, que ceux qui ont une femme
soientcomme s'’ils n’en avaient paseux qui pleurentomme s'ils ne pleuraient paseux qui
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se réjouissentcomme s'ils ne se réjouissaient paseux qui achétentomme s’ils ne
possédaient paseux qui tirent profit de ce mondemme s’ils n’en profitaient pas vraiment
Car la figure de ce monde passe (1429-31). ». (107-108)

Au regard de Dieu, la situation historique, soc@lepersonnelle dans laquelle nous nous trouvons
n’est rien, car aucune n‘'empéche de suivre le CHeide a pourtant une valeur propre dans un
chemin de foi individuel : par I'appel du Christotre condition singuliére et notre état de vie
trouvent « leur véritable consistance humaine, idass la configuration d’'une vocation
particuliere ». (108) Autrement dit, si la vocatichrétienne est la méme pour tous (c’est I'appel a
se faire disciple de Jésus), elle differe en mé&mps pour chacun : « comme la grédea(is) se
manifeste toujours de maniere particuliere, vobsodument singuliere dans le dahérismag recu

par untel, ainsi la vocation chrétienne s’insaritjburs dans telle condition, tel état et maniéze d
vivre pour y former une vocation particuliére » L1Saint Paul suspend « tout ce qui est purement
factuel ou de I'ordre du destin dans notre vie [polr libérer 'unique appel qui se saisit teite
notre existence. » (165) L'appel a suivre le Chrghsforme en vocation ce qui était de I'ordre du
fait et, en ce sens, suscite notre liberté.

La vocation chrétienne ne peut donc trouver de mgpoque dans un chemin de foi
particulier. Ce chemin nous est, pour une partiqungl par les circonstances dans lesquelles nous
nous trouvons (notre culture, notre milieu soaid,.). Pour une autre, il nous est montré par nos
compétences et nos qualités propresdclesismata les dons ou les talents recus en partage). Pour
une part enfin, il dépend de notre propre décisilanvocation est un choix de vie qui implique
d’engager librement toute son existence. En ce, sge vocation est a discerner : dans la
multitude des choix possibles, je dois entendrei cgli me portera vers la vie.

Dans ce domaine, tout ne se vaut pas. Autant tesngtances de notre vie concréte nous
sont données sans que nous y soyons pour grand,chibsont toutes, indifferemment, un terreau
pour notre vie spirituelle, autant tous les choire qous posons ne nous conduisent pas vers le
Christ. Il y aurait bien évidemment un danger aemére voir dans chacune de nos décisions la
conséquence d'un appel divin! Dieu n'a pas vocatiovalider toutes les décisions que nous
prenons : son appel suscite notre liberté, maidibagé informée par I'expérience de I'écoute.

A ce point de l'article, la boucle est presque béeicpuisque c’est en ces termes que nous
considérions la foi au début de notre propos. Ushevient de former dans la priere notre oreille
spirituelle pour éclairer nos choix. Dans ce domajpas de recette miracle, mais un indice malgré
tout, tiré deMatthieu 6,33 : cherchez d’abord le Royaume de Dieu, dtleoteste vous sera donné
par surcroit ! Avant de nous demander si nos chobgpour conséguence de nous conduire vers le
Pére, nous devrions nous interroger sur leur gren@u sur leur cause : ils doivent s’orienter a
partir de la priorité absolue gu’est la rechercheRibyaume. Or, Christoph Theobald le souligne,
cette priorité ne va nullement de soi :

Dans la vie courante, nous posons certes beaueocipaik, méme de trés importants comme le
mariage, la mise au monde d’'un enfant, le choigdlibat, tel changement professionnel et que
sais-je encore, mais sans les rapporter forcéméohigue fin qu’'est la venue du Régne de
Dieu. Nous faisons jouer de multiples critéeresdife et éthiques pour soutenir ces décisions
ou justifier celles que nous avons déja prises mais ne les prenons pas spontanément en vue
ou a partir de la recherche de l'unique nécess@oenme si hous convoquions Dieu a venir a
I'endroit ou nous nous trouvons déja, a devenigelque sorte un « moyen » pour mieux vivre
ce que nous avons décidé sans lui, alors que dédMazareth préfére son Régne a tout le reste.
(164)
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Conclusion

L'ouvrage de Theobald et sa méditation sur la motie vocation nous ont fait cheminer de
la foi comme expérience de I'écoute aux diversesi@énas dont cette écoute nous convoque, dans
la singularité de nos vocations particulieres, cen@mes humains et comme chrétiens tout a la fois.
Nous nous contenterons, en guise de conclusioregteduire ces quelques lignes de notre auteur,
qui ressaisissent mieux que nous ne saurionsriel&s traits saillants de son ouvrage :

Pour ne pas laisser le terme « vocation » devemyr large, il importe alors de lui garder sa
signification premiere qui émerge : il s’agit decation quand I'axe d’'une existence humaine
est en jeu et que la visée de I'unité d’'une vieedagjuestion de la priorité absolue a chercher et
a maintenir vivante. Une structure simple des chapkituels s'impose dés lors: I'option
fondamentale qui consiste a inscrire une prioripiritaelle dans son existence —option
constitutive de toute vocation humaine —; la dénisdu disciple d’adopter cette priorité
évangélique en entrant dans I'école du Christlg etésir de I'apbtre de rendre cette priorité
évangélique désirable par tous. Cette structurglsirest sans cesse a combiner avec la
recherche du charisme absolument singulier de chamumis a une reconnaissance par la
communauté ecclésiale ; ce n'est que cette sirigateim radicale qui renvoie le sujet
immédiatement a la voix de Dieu, car c’est de Luwiilgecoit le don d’'étre soi et de se livrer
ainsi a autrui, et c’est ce don singulier, unioqyd, nous permet de parler de « vocation » et de
la diversité des formes aujourd’hui. Le facteur pesmest absolument essentiel dans cette
maniere de la comprendre et de la « décomposerch@r spirituels ; puisqu’elle désigne la
mystérieuse continuité d’'une existence dans sététalle nous échappe radicalement ; nous
ne l'avons jamais a notre entiére disposition, gnupouvant la discerner et la mettre en ceuvre
au fur et & mesure que nous avancgons dans l'egésten.]

Plus nous avancons vers la mort en accueillanienat, au jour le jour, comme l'unique
« exemplaire » qui nous est donné, plus sa mysas&ieontinuité et ce qu’elle a de « définitif »,
forgé par nos propres décisions, nous échappeust mmvoie a Dieu en qui notre véritable
existence est pour toujours cachée. La vocatiamt é&t acte d’appel qui ne cesse de nous tenir
dans la vie. (184-185, 193

Post scriptum.Vocations sacerdotales : la crise des vocationgl&doyer pour une
« simplicité spirituelle »

Nous avons volontairement laissé de c6té la quedida vocation religieuse, que Theobald
envisage pourtant dans son livre. Qu’il nous seitnps malgré tout de faire mention de cette
simple réflexion optimiste : si nous prenons auesgr I'extension du vocabulaire de la vocation a
la découverte de tout charisme donné par I'EspiitSreste a réinventer la maniére évangélique de
vivre ces charismes, sans nous soucier outre mesuli@ « crise des vocations ». L'enjeu est pour
Theobald une forme de simplicité spirituelle :

La simplicité spirituelle dont nous voulons fairéldge ici nous conduit a former la ferme

résolution de laisser advenir 'Eglise d’aujourd’lai de demain non pas en fonction de nos
plans et de notre imaginaire du passé mais a plrtee que Dieu donne effectivement sur tel
territoire précis, a telle communauté, a telle pene. Il n'est plus possible d’établir un

organigramme ecclésial parfaitement détaillé desr@t de fonctions et d’espérer pouvoir
remplir les places vides par des « vocations »issuffment nombreuses. Une conversion du
regard devient urgente et nécessaire [...]: 'Egliseconstruit, ici et maintenant, a partir de
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notre perception du travail de I'Esprit dans las€humains et entre eux. [...] « La moisson est
abondante, mais les ouvriers peu nombreux. Priagz lomaitre de la moisson d’envoyer des
ouvriers a sa moisson » (L0 1-4). Dire cette priere en vérité, suppose queiagli prie
prenne conscience de I'abondance de la moissow’étreconnaisse que celle-ci prime par
rapport & toute image qu'il se forme des « vocatjmarticuliéres » dans I'Eglise. (142, 147)

Caravage, La vocation de Saint Matthieu
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Les voix de Sainte Jeanne d’Arc

Caroline Arvis

«L’ame de la France était a Domrémy et se nomnegihde d’Arc.$

NDAMNEE et brllée vive en 1431, réhabilitée en 1456, fiéaten 1909 par le Pape St Pie X
puis canonisée par le Pape Benoit XV en 1920, &dieanne d’Arc est enfin proclamée
patronne secondaire de la France en 1922 par ke PiapXIl. La canonisation par I'Eglise

est suivie par celle de la République : une fétdedane d’Arc est instituée en juin 1920. Le projet
de loi est une initiative du nationaliste répubilic®Maurice Barres, qui le défend en ces termes

« Il n'y a pas un Francais, quelle que soit sonnopm religieuse, politique ou philosophique, dont
Jeanne d’Arc ne satisfasse les vénérations profan@deacun de nous peut personnifier en elle son
idéal. Etes-vous catholique ? C’est une martyreret sainte, que I'Eglise vient de mettre sur les
autels. Etes-vous royaliste ? C'est I'héroine qufait consacrer le fils de Saint Louis par le
sacrement gallican de Reims. Rejetez-vous le sunaidt Jamais personne ne fut aussi réaliste que
cette mystique ; elle est pratique, frondeuse guignarde, comme le soldat de toutes nos épopées...
Pour les républicains, c’est I'enfant du peuple giéipasse en magnanimité toutes les grandeurs
établies. [...] Enfin les socialistes ne peuvenblar qu’elle disait :“J'ai été envoyée pour la
consolation des pauvres et des malheuresX Peut-étre une telle vision oublie-t-elle les vdix

la sainte, voix dont elle disait pendant que lasfhes la consommaient« Les voix que jai eues
étaient de Dieu. Tout ce que jai fait, je I'ai fgsar le commandement de Dieti, »woix qui ont
scellé sa condamnation a Rouen, voix qui en for swrciere ou une folle pour certains, une
mystique pour d’autres, voix qui 'empéchent d’@th&roine universelle, laique et patriotique que
voulurent Jules Michelet et Maurice Barrés, voix ga ont fait une des plus grandes saintes de
France.

23 Bloy, Léon, Jeanne d’Arc et I'Allemagnéseorge Crés et Cie, 1915, pg 88.

24 Winock, Michel, «Jeanne d'Arc est-elle d’extréme droite ,?wL’Histoire », n°210, mai 1997, Paris, Editioms
Seuil.

25 Brasillach, Robert,e Procés de Jeanne d’AiGallimard, 1941, p. 133-4.
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Sainte Jeanne elle-méme témoigne de ses voix damsihutes conservées de son proces de
condamnation. Elle les décrit ainsi durant un deiserrogatoires :

« EaN Beaurere— Que vous a dit la voix quand vous fltes retoeier@votre chambre ?

Janne — Elle m’a dit que je vous répondisse hardiment] [Ce que jaurai congé de Notre-
Seigneur de révéler, je le dirai volontiers. Maés qui touche les révélations touchant le roi de
France, je ne le dirai pas sans congé de ma voik. [

Jean Beaupere — Etait-ce voix d’ange qui vous parlait, voix daing, de sainte, ou de Dieu sans
intermédiaire ?

Jeanne — C’est la voix de sainte Catherine et de saindéeguderite. Et leurs figures sont couronnées
de belles couronnes moult richement et moult pusegment. Et sur cela jai congé de Notre
Seigneur. Si sur cela vous avez un doute, envoyeaitéers® ou sur cela j'ai été interrogée. [...]
Jean Beaurere— Comment les connaissez-vous l'une de l'autre ?

Jeanne — Je les connais par le salut qu’elle me fony.dl sept ans passés qu’elles m’ont prise pour
me gouverner. Je les connais parce qu’elles se eotr@amoi. [...]

JEanNE — Je ne les ai pas connues si tot. Je I'ai bieausunes fois, mais je I'ai oublié. Si j'en ai
congé, je vous le dirai volontiers. Cela est misiemegistre a Poitiers. J'ai eu aussi confortalets
Michel.

Jean Beaupere— Laquelle desdites apparitions vous vint la pegenf?
Jeanne — Ce fut saint Michel.

Jean Beaurere— Y a-t-il eu beaucoup de temps passé depuis ou eltes pour la premiere fois la
voix de saint Michel ?

JEANNE — Je ne vous nomme point la voix de saint Micimglis vous parle du grand confort.

Jean Beaurere— Quelle fut la premiére voix qui vint a vous, gdavous étiez en I'age de treize ans
ou environ ?

Janne — Ce fut saint Michel que je vis devant mes yeeixjl n’était pas seul, mais était bien
accompagné d’anges du ciel. Je ne vins en Fraredwgaommandement de Dieu.

Jean Beaupere— Avez-vous vu saint Michel et les anges corpeneéint et réellement ?

Jeanne — Je les vis de mes yeux corporels, aussi bierjequeus vois. Et quans ils se partaient de
moi, je pleurais ; et j'eusse bien voulu qu’ils migortassent avec eux’»

Il ressort des témoignages de Sainte Jeanne lossrid@roces que ses voix sont celles de
saint Michel Archange, et de saintes Catherine atgMerite, ainsi que celle de saint Gabtjel
gu’elles sont accompagnées de visions; qu’elle$ lsosource de sa mission; qu’enfin, elle leur
obéit scrupuleusement. En effet, elle ne révélesaisterrogateurs que ce pour quoi ses Voix lui
« donnent congé »; elle persiste de plus a s’leat@lh homme, malgré les injonctions de I'ordinaire
de Rouen, I'évéque Cauchon, par obéissance ers®ro :

« U'Eveque — Nous vous demanderons, [...] si vous voudriezteuiabit d’homme et recevoir
habit de femme. [...]

JeanNE — Je n'ai point conseil sur cela, et ne puis emgoendre ledit habit. [...]
Lesassesseurs— Nous vous exhortons, pour tant de bien et deta#vque vous semblez avoir, de

26 Jeanne d’Arc avait été interrogée par des aétoeitclésiastiques a Poitiers quelques annéesaaapar
27 Brasillach, Robergp. cit, p. 39-41.
28 Ibid., p. 115.

24



Caroline Arvis Lesvoix DE SaINTE JEANNE D’A RC

vouloir prendre habit convenable a votre sexe.
Jeanne — Il n’est pas en moi de le faire. Si c’était eaince serait bient6t fait.

L'E veque — Parlez avec vos voix pour savoir si vous pouegrendre habit de femme pour recevoir
le viatigue a Paques®

Robert Brasillach, danse Proces de Jeanne d’Arsa traduction des minutes du proces de
condamnation, agrémenté de notes concernant sgaspo®e réhabilitation, fait la liste des douze
points qui menerent a la condamnation de la s@ioweme hérétique et schismatiquelex juges
firent extraire de I'acte d’accusation et des imtagatoires de Jeanne (a ce qu’ils prétendirent) un
certain nombre de propositions qui furent reuniesum sommaire de douze articles. Les points
principaux qui furent relevés sont : 1) les voixJéanne dans son enfance; [...]3) le fait que Jeann
puisse reconnaitre saint Michel, sainte Catherimes@&nte Marguerite; 4) les révélations dont
Jeanne s’est vantée; [...] 10) 'amour de Dieu pces Francais et sa haine pour les Anglais; 11)
la croyance que Jeanne conserve envers ses ampexitet sa dévotion en vers elles; 12) son refus
formel d’obéir & I'Eglise. En la plupart de ses iakts, les juges ne tinrent aucun compte des
dénégations de Jeanne [...]. C'est sur les douzeclastique délibérerent les docteurs, puis
I'Université de Paris»®®. Jeanne d'Arc fut condamnée; elle abjura, sembledans bien
comprendre ce qu’elle faisait. Apprenant qu'en@rjselle avait repris I'habit d’homme, I'évéque
Cauchon revint la trouver. La sommant d’expliques sétements, il recut la réponse suivante :
« J'ai fait cela pour la défense de ma pudeur, gétait pas en sdreté en habit de femme avec mes
gardes, qui voulaient attenter a ma pudetir L'interrogatoire continua alors :

« L’Eveque — Depuis jeudi, avez-vous point oui vos voix ?
Jeanne — Oui.
L'E veoue — Que vous ont-elles dit ?

Jeanne — Elles m’ont dit que Dieu m’a mandé, par sail@atherine et Marguerite, la grande pitié de
la trahison que j'ai consenti en faisant abjuratbmévocation pour sauver ma vie. [...] Si je disais
que Dieu ne m’a pas envoyeé, je me damnerais. \¢taj@e Dieu m’a envoyé. Mes voix m’ont dit
depuis que javais fait grande mauvaiseté de cqg'guais fait de confesser que je n'avais pas bien
fait. De peur du feu, j'ai dit et révoqué ce quee dit. [...]

Jeanne — Je ne fis oncques chose contre Dieu ou la fmlgqye chose qu’on m’ait fait révoquer. Ce
qui était en la cédule de I'abjuration, je ne lenpoenais point. J'ai dit a I'hneure méme que je
n'entendais point révoquer quelque chose, si ctib’pourvu qu’il plat & Notre-Seigneur. Si les
juges veulent, je reprendrais habit de femme £didu je n’en ferai autre chose.

L'E veque — Vous étes donc hérétique obstinée et recfue »

Aprés avoir embrassé moult étroitement et longuemesit le crucifix, la sainte
recommanda son ame a Dieu et aux saints, et praclawNon, mes voix ne m’'ont pas décues. Les
révélations que j'ai eues étaient de Digfl Alors, «montée sur le blcher, c’est en murmurant au

29 Ibid., p. 103-4.
30 Ibid., p. 106-7.
31 Ibid., p. 124.
32 Ibid., p. 124-5.
33 Ibid., p. 132.
34 Ibid., p. 134.
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milieu des flammes, en un cri supréme, les nondgsles et de Marie, qu’elle s’envola au ci&l »

Jules-Eugéne Lenepveu, Jeanne d’Arc sur son bOcHES90

Que penser de ces voix, pour lesquelles Saintsndemotepte d’étre martyre a I'age de dix-
neuf ans ? L'Eglise répond clairement par le PR XI: «En ce qui concerne la Pucelle
d’Orléans, que Notre prédécesseur a €levée auxésugs honneurs des saints, personne ne peut
mettre en doute que ce soit sous les auspices Weeilge qu’elle ait recu et remplit mission de
sauver la France. [...] C’est apres en avoir recuctnseil de ses voix célestes qu’elle ajouta sur
son glorieux étendard le nom de Marie a celui dsudévrai Roi de France™.

Pourtant, il semble, a multiple reprises, duramt gceés de condamnation, que les voix de
Jeanne d’Arc I'entrainérent a la désobéissange :suis venue au Roi de France de par Dieu, de
par la Vierge Marie et tous les benoits saintsantes de paradis, et I'Eglise victorieuse de la-
haut, et de leur commandement. Et & cette Eglige-Ebumets tous mes bons faits, et tout ce que
j'ai fait ou a faire», répondit-elle quand on lui demanda si elle ®aret a I'Eglise militanté.
Quand I'évéque l'interrogea ainsi skI’Eglise militante vous dit que vos révélatiammt illusions,
ou choses diaboliques ou mauvaises choses, vouspgorterez-vous a I'Eglise®, Jeanne
répliqua : e m’en rapporterai a Notre-Seignew?. Il y a bien la au moins une apparence
d'insoumission a I'Eglise, ce qui mettrait en dotoeigine céleste des voix de la Pucelle.

Pour répondre a cette question, les demandeursodagpde réhabilitation établirent d’abord
gu’il était douteux que les voix fussent d’origigéabolique, puisque, sous l'influence de ces

35 Lettre apostoliqu&alliam, Ecclesiae Filiam Primogenitard Mars 1922.
36 Lettre apostoliqu&alliam, Ecclesiae Filiam Primogenitard Mars 1922.
37 Brasillach, Roberp. cit, p. 95-96.

38 Ibid., p. 105-106.
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esprits, Jeanne d’Arc menait une vie pieuse, frégiteles sacrements, et gardait la virginité et
puisque, au contraire de la fin qu’elle aurait samste eu sous l'influence de mauvais esprits, elle
mourut ayant recu dévotement le viatique et cliemom de Jésds Ills maintinrent ensuite qu’elle
n'avait pas fait preuve d’insoumission, puisqu’'délait demandé plusieurs fois a ce que sa cause
soit examinée par le Pape, puisqu’elle n’avait pdisamment d’éducation pour avoir compris ce
qu'était 'Eglise, puisque certains de ses jugesidédntenaient sciemment dans la confusion sur ce
sujet, puisqu’enfin elle a pu recevoir la communioa qui nécessitait sa compléte soumission a
I'Eglise®. La future sainte fut réhabilitée le 7 Juillet 645

Sa cause fut introduite par I'évéque d’Orléans 869] alors que depuis longtemps déja
Jeanne d’Arc était honorée annuellement dans séohévpar des processions. Elle fut déclarée
vénérable en 1894, bienheureuse en 1909, puiesamt920. Durant 'homélie de la messe de
canonisation, Benoit XV déclara queRoisie providentiellement, Jeanne, par les miraaciae le
ciel lui a donné d’accomplir, est une attestatianl@xistence de Dieu. En effet, si les voix sesret
gu'elle a entendues ont transformé une pauvre gggune fille ignorante en une héroine
accomplissant les plus durs sacrifices, connaissargcience militaire, remportant des victoires
impossibles aux hommes, pénétrant les secretsodassaet prophétisant I'avenir, cela prouve que
le doigt de Dieu était la. Tous ceux qui ont tesigxpliquer Jeanne sans Dieu se sont perdus dans
un labyrinthe aux dédales inextricabbes.

Voici pourquoi ses voix sont un obstacle insurmblgtaa qui veut faire de Jeanne une
héroine déchristianisée. L'anglais Clive Staplewikadisait de Jésus qu’il était soit Dieu, soit un
fou, soit un mentetf; un trilemme semblable peut valoir pour Saintendead’Arc. Elle jurait
entendre des voix, et a préféré mourir que de tsactér : soit ses voix étaient de Dieu, soit elles
étaient d’ailleurs et Jeanne était folle voire golee, soit elles n’existaient pas et Jeanne était
menteuse. Cette derniére position est peu saasf@éisau vu de la mort de la sainte; plusieurs
auteurs ont choisi la deuxieme : Anatole Francéepdix hallucinations» dansLa Vie de Jeanne
d’Arc, William Shakespeare en fait une sorciere entodeéegémons dandenri VI, Voltaire un
personnage burlesque ddresPucelle d'Orléans Malgré ces considérations, certains intellectuels
anticléricaux de la Troisieme République en forg hidroine victime des tribunaux ecclésiastiques,
dont les motivations étaient plus proches du panwe le plus intense que de la pieuse
obéissanc® Et Maurice Barres, cité plus haut, d’ajouterll r'y a pas un Frangais, quelle que
soit son opinion religieuse, politique ou philosaplte, dont Jeanne d’Arc ne satisfasse les
vénérations profondes. N'est-ce pas cependant trahir la sainte, quile-re€éme clairement
expliqué qu’elle était guidée par des voix célestpe de la réduire & un soldat, a une fille du
peuple exaltée, ala consolation des pauvres et des malheuse@xC’est ignorer ses voix ! Sainte
Jeanne sans Dieu, c’est tout sauf une héroifmu$ ceux qui ont tenté d’expliquer Jeanne sans
Dieu se sont perdus dans un labyrinthe aux déda&egricables.

Sainte Jeanne d’Arc, donc, investie d’'une missidvind, martyre d’'une église locale
asservie au pouvoir temporel, est proclamée patraienla France le 2 mars 1922 par le Pape Pie

39 Proces de réhabilitation de Jeanne d’Arc, Tedesrl01 articles concluants présentés par les diaem) articles
LIX et LX.

40 Ibid., articles LXXVII-LXXXVI.

41 Mgr Henri DeboutJeanne d’Arc, Grande Histoire lllustré#922, via
http ://www.stejeannedarc.net/dossiers/processasnisation_JdA.php

42 Lewis, C.S.Mere Christianity: « Either this man was, and is, the Son of Gadelse a madman or something
worse. You can shut him up for a fool, you can aphim and kill him as a demon or you can fahiastfeet and call
him Lord and God ».

43 Winock, Michelop. cit.
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XI, et le nom méme du breGalliam Ecclesiae Filiam Primogenitgmappelle pourquoi la France
I'a tant aimée. Certes, c’est une des figures nvéthé les mieux connues grace aux minutes
conserveées de son proces. Certes, on peut peosenecBrasillach, que la plus grande sainte de
France est aussi I'un de ses plus grands écrivding, de ses plus grands politiques, I'un de ses
plus grands généraux”. Certes, elle a sans doute contribué a la victBhencaise pendant la
guerre de cent ans. Sainte Jeanne, cependant, @efaiplus que cela; elle a été l'instrument de
I'action divine dans les disputes temporelles :qik, la guidant par ses voix, c’est le bon Dieu g
choisit le Roi, c’'est le bon Dieu qui libére Orléaet qui protége le royaume de France. Dans son
proces, elle explique : Re I'amour ou haine que Dieu a pour les Anglaisdaeuce que Dieu fera a
leurs ames, je ne sais rien. Mais je sais gu'ilseboutés hors de France, excepté ceux qui y
mourront; et que Dieu enverra victoire aux Frangaé contre les Anglais®. Notre-Seigneur
s'investit dans la guerre, et aux cotés de la Frapar Jeanne d’Arc ! Le Pape Pie Xl écrira, en
proclamant Jeanne patronne de la Franckes«Pontifes romains Nos prédécesseurs ont toyjours
au cours des siécles, comblé des marques partiealide leur paternelle affection la France,
justement appelée la fille ainée de I'Eglise. Ngrédécesseur de sainte mémoire le Pape Benoit
XV, qui eut profondément a cceur le bien spiritieelad France, a pensé a donner a cette nation
noble entre toutes, un gage spécial de sa bieane»*.

A travers Jeanne, c’est Notre-Seigneur et Notre-®©gui se battent au cété de la France, de
la Guerre de Cent Ans—kfaut partir pour sauver la Patrie / Prendre I'ép pour lui garder
I'nonneur / Le Roi des Cieux et la Vierge Marieaint toujours rendre ton bras vainquest—a
la bataille de la Marne :Ge n’est pas une sainte ou un évéque, c’est NaraeDelle-méme, c’est
la mere de Dieu fait homme pour nous, qui endurgdience et le feu !

C’est elle tout a coup que nous avons vu flambayecentre de nos lignes, comme jadis la vierge
de Rouen, c’est elle gu’ils essayaient de massdareteille mére, pendant qu’elle nous faisait un
rempart de son corps ! [...]

Dans cette bataille sur toute la longueur de la NW&mue nous avons livrée, ayant Genevieve a
notre gauche et Jeanne a notre droite,

Dans cette bataille de six jours autour du joursdeféte, quand se retournant tout a coup la ligne
de nos sept armées parvint, avec quel effort, éteejle poids accablant, le manteau de plomb
vivant sur nous avec un million de griffes desdégide la nuit}*®

Que dire alors de Sainte Jeanne d'Arc ? Qu'elle uws Antigone, une révoltée, une
féministe avant I'heure, une révolutionnaire, unergére nationaliste, une voyante ? Elle est
infiniment plus que toutes ces choses, ce qui tvdedire qu’'elle n'en est aucune. Si sa vie
terrestre appartient a une institution, ce n’estaggement pas a un régime ou a un parti politique,
qu’il soit de la Troisiéme ou Cinquiéme Républiqosis a la Sainte Eglise Catholique fondée par
le Christ; et sous son patronage, ni les répulplgcanticléricaux, ni les royalistes athées, mais la
France et les Francais. Sainte Jeanne d’Arc estladurance un signe de I'amour divin; face aux
ennemis intérieurs et extérieurs, elle est miednrgmodeéle ou un symbole, elle est une espérance.
C’est pour cela que de petits enfants de Francenc@mont a réciter, a la fin de leur priere, comme
il le font depuis cent ans, cette invocation :

Sainte Jeanne d’'Arc, sauvez la France.

44 Brasillach, Robergp. cit, p. 11.

45 Ibid., p. 97.

46 Lettre apostoliqu&alliam, Ecclesiae Filiam Primogenitarid Mars 1922,

47 Ste Thérése de Lisieuxa Mission de Jeanne d’Aré894, scéne 4.

48 Claudel, Paul,a Nuit de Noél 19141915, Paris, A I'Art Catholique, p. 27-28.
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Ta parole est la lumiere de mes pas,
la lampe de ma route

(Ps 118 105)

29






Le prophétisme dans la Bible

Roch Lescuyer

a Bible met en scéne plusieurs prophétes, vectieulis voix du Seigneur qui s’adresse a son

peuple. Nous allons tenter, a travers le texteadBibble, de retracer I'histoire de l'activité

prophétique et de cerner son évolution. L'événendmtla venue de Jésus permet de
planifier aisément la recherche. Nous observerdalBodd les prophétes de I'Ancien Testament,
puis nous regarderons ce que la Bible dit de J&susne prophete, enfin nous chercherons ce que
la prophétie devient dans I'Eglise naissé&hte

Premieres manifestations

Avant I'existence de figures individuelles, cergatémoignages font état d’un prophétisme
collectif. Un groupe de personnes se retrouve danétat de transe, saisi par un esprit divin. Par
exemple, Samuel parle a Saull apres I'avoir ofatl’entrée de la ville, tu te heurteras a une tpmu
de prophétes descendant du haut lieu, précédés daarpe, du tambourin, de la flite et de la
cithare, et ils seront en délire. Alors I'esprit @eigneur fondra sur toi, tu entreras en délirecave
eux et tu seras changé en un autre homme. Lorsggissignes se seront réalisés pour toi, agis
comme l'occasion se présentera, car Dieu est ave¢ (L S10,5-7; cf.19,19-24).

Les oracles possedent un role de conseiller etiqaadi Josaphat dit au roi d’Israél : “Je te
prie, consulte d’abord la parole du Seignéufl R 22,5-28). Bien plus, certains n’hésitent pas a
faire des remontrances au pouvoir politigeamuel dit a Sadl : “Tu as agi en insensé ! Tu @as
observé l'ordre que le Seigneur ton Dieu t'a donAétrement le Seigneur aurait affermi pour
toujours ta royauté sur Isragl(1 S13,13)°.

Aprés la royauté de David apparaissent deux grafigases prophétiques, Elie et son
disciple Elisée (9siécle). Elie est le survivant d'un groupe de pips.Les Israélites ont
abandonné ton alliance, ils ont abattu tes aute¢ltué tes prophetes par I'épée. Je suis resté moi
seul et ils cherchent a m’enlever la ¥ieR 19,10.14; cf.18,4.22). Comme Samuel, Gad et Nathan,
et d’autres aprés eux, ils possédent un role goétiLa parole du Seigneur fut adressée a Elie, la
troisieme année, en ces termes : “Va te montreclaah, je vais envoyer la pluie sur la face de la
terre.” Et Elie partit pour se montrer & Achai R 18,2-3f%. Ce role politique s’étend méme
jusqu’a I'étranger.Elisée vint & Damas. Le roi d’Aram, Ben-Hadad, #tamialade et on lui
annonca : “L’homme de Dieu est venu jusque chearidd R8,7).

Au-dela des regroupements de prophétes — Elis@elagéte d’un groupe de prophétes (1 R
4,1.38-44:6,1-7) —, la figure individuelle du prophéte s’affét. Elisée este prophéte aux yeux du
peuple.Ah ! Si seulement mon maitre s’adressait au prapklet Samarie ! Il le délivrerait de sa
lépre (2 R 5,3). C’est Elisée, le prophéte d’lsraél, qui révéle ai d'Israél les paroles que tu
prononces dans ta chambre a couct®2R 6,12).

49 Ces quelgues notes se basent en partie sucléaRrophétismedu Dictionnaire de Spiritualité Ascétique et
Mystique t.12, ¢.2410, Beauchesne. Se reporter a ceteagaur une étude (beaucoup) plus poussée et psur d
références.

50 Cf.1S24,11-14; 1 R131-10;14,1-18;16,1-4.7.12;22,5-28; 2 R14,25;22,14-20; etc.

51 Cf.1R17,1-6;181-46;21,17-24.29; 2 RL,3-17;3,9-19;13,14-19, etc.
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Le prophéte Elie

Les prophetes des livres prophétiques

Apparaissent ensuite les prophetes dont les oradeété rassemblés et compilés. Ils sont
plutt situés entre le*gAmos) et le 5 siecles (Malachie). C’est le Seigneur qui chosss
prophétesAmos répondit et dit a Amasias : “Je ne suis pagppete, je ne suis pas frere prophéte,
je suis bouvier et pinceur de sycomoteBlais le Seigneur m’a pris de derriére le troupeztue
Seigneur m’a dit : “Va, prophétise a mon peuplea&dt (Am 7,14-15¥2

lls exercent leur charge dans un environnementil@ofie nombreuses accusations sont
lancées a I'égard de ceux qui sont considérés codeadaux prophetes, qui viennent égarer le
peuple.Les prophétes prophétisent le mensonge, les préirgsdu profit. Et mon peuple aime
cela ! Mais que ferez-vous quand viendra la fi@@f5,31)°. Ceux-ci parlent au nom de Dieu sans
avoir été envoyésAlors le Seigneur me dit : “C’est le mensonge ge® grophetes prophétisent en
mon nom, je ne les ai pas envoyés, je ne leureai ordonné, je ne leur ai point parlé. Visions de
mensonge, divinations creuses, réveries de leur, caila ce qu'ils vous prophétiserfdr 14,14-
15y,

Quels sont les critéres de distinction entre vtdaex prophete dans I’Ancien Testament ?
(Nous reviendrons plus loin sur les faux prophékmss le Nouveau Testament). La cohérence du
message du prophéte avec la vie menée par lunesigne :chez les prophétes de Jérusalem, jai
vu I'horreur : I'adultere, I'obstination dans le meonge, le soutien donné aux méchants pour que
nul ne revienne de sa méchanceté. lls sont tous poucomme Sodome et ses habitants comme
Gomorrhe ! C’est pourquoi, ainsi parle le Seign&abaot contre les prophetes : “Voici, je vais
leur faire manger de I'absinthe et leur faire boite 'eau empoisonnée, car, venant des prophétes
de Jérusalem, I'impiété s’est répandue dans toudalgs’ (Jr 23,14-15). L'opportunisme a I'égard

52 Cf.Jrl,5; Hal,1; Ez2,5;Ag1,1.3.12;2,1.10; Za1,1.7
53 Cf. Jr6,13;8,10;14,13-14, etc.
54 Cf. Jr23,21.32;27,15, etc.
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du pouvoir en place est un signe de fausset@oi d’'Israél et Josaphat, roi de Juda, étaiestia
chacun sur son siege, en grand costume, sur l@ereant la porte de Samarie, et tous les prophétes
se livraient a leurs transports devant eux. Sédgétila de Kenaana se fit des cornes de fer et dit :
“Ainsi parle le Seigneur. Avec cela tu encorneras Arameéens jusqu’au dernierEt tous les
prophetes faisaient la méme prédiction, disant :ofife a Ramot de Galaad ! Tu réussiras, le
Seigneur la livrera aux mains du ro{1 R22,10-12}".

A Tinverse, le vrai prophéte se contente de rafgoce que Dieu lui a révélé. Il subit les
foudres de ceux a qui il a été envoyé si le meseagglait pas. Les exemples ne manquent pas :
quel péché ai-je commis, que tu livres ton serviterx mains d’Achab, pour me faire mouri{?R
18,9). Alors Jézabel envoya un messager a Elie avec cetepa “Que les dieux me fassent tel mal
et y ajoutent tel autre, si demain a cette heuregefais pas de ta vie comme de la vie de I'un
d’entre eux ! (1 R19,2)*. C'est a ces vrais prophétes que Jésus rend téagsgHeureux étes-
vous quand on vous insultera, qu'on vous perséautrqu’on dira faussement contre vous toute
sorte d’infamie a cause de moi. Soyez dans lagblallégresse, car votre récompense sera grande
dans les cieux : c’est bien ainsi qu’on a persétesérophétes, vos devanci€kdt 5,11-12).

Gustave Doré — Baruch écrivant sous la dictée dénii

Formes prophétiques

Le message prophétique vient de Dieu, qui met seslgs dans la bouche du prophéte.
Alors le Seigneur étendit la main et me touchadadhe, et le Seigneur me dit : “Voici que jai
placé mes paroles en ta bouc¢hédr 1,9°". Les formules consacrées sont utilisées presque
systématiquementla parole du Seigneur fut adressée®3.ainsi parle le Seignettt; parole du

55 Cf. Jr8,10-11;14,13-15;23,17-18;26,7-11;27,14-15, etc.

56 Cf. 1 R2226-27; 2 CH4,20-22; Jr20,1-3;36,19.26;37,11-21;38,1-13;43,1-7; etc.
57 Cf. Dt18,18; Ez3,1-11; Ac3,21

58 1S1510; 2 S7,4; 1 R12,12;13,20; 1s38,4; Jr14,1 etc.

59 Ex4,22;5,1;7,17; 1 S10,18;15,2; 2 S7,5;12,7.11; Is7,7; 8,11, etc.
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Seigneu?. Le prophete porte, de maniére consciente, unagegdivin déclamé solennellement.

Ces déclarations solennelles sont accompagnéesrgodiexhortations Ecoutez cette
parole que le Seigneur prononce contre vous, esfditsraél, contre toute la famille que jai fait
monter du pays d’Egypt@m 3,1)*.. Le prophéte peut également jouer le réle d’irgsseurTous
dirent a Samuel : “Prie le Seigneur ton Dieu endavde tes serviteurs, afin que nous ne mourions
pas, nous avons mis le comble a tous nos péchdsneandant pour nous un to{1 S12,19.23}2

A coté de ces formes, signalons deux types padisulde prophéties : le récit de la
conversion (15,1-13; Jr1,4-17; Ez1,1-3,15) et l'action symboliquéinsi me parla le Seigneur :
“Va t'acheter une ceinture de lin et mets-la sus teins. Mais ne la trempe pas dans I'éa[i..]
(Jr13,1-14%3 Par I'action symbolique, le propheéte devient Signe en Israél.Voici que moi et les
enfants que le Seigneur m’'a donnés nous devengnesset présages en lIsraél, de la part du
Seigneur Sabaot qui habite sur la montagne de @s8)18)*.

Le contenu des prophéties

En dehors des oracles liés aux circonstances pligties — notamment I'intervention aupres
des politiques — le contenu de la prédication petipne dans I'Ancien Testament révele une
certaine constance. Les prophétes rappellent atdésment au peuple d’lsraél son alliance avec
Dieu face a I'oubli de cette alliance et a sesatiohs. Une lecture attentive permet cependant de
discerner quelques évolutions. En particuliertdiate d’'un messie va apparaitre peu a peu.

Dieu. Les prophétes rappellent au peuple d’Israél l#emiu de son Dieu (Am9,7; Jr2,5.11).Dieu

est uniqugDt 6,4-7; 1 R18,21). Dieu gouverne les peupl@antét je parle, a propos d’une nation
ou d’'un royaume, d’arracher, de renverser et d’ext@er, mais si cette nation, contre laquelle jai
parlé, se convertit de sa méchancete, alors jeaperrs du mal que j'avais résolu de lui infligdr
18,7-8Y". Dieu utilise les peuples pour chatier Israébi, jamenerai sur vous de trés loin une
nation, maison d’Israél — oracle du Seigndur5,15f°. En conséquence, le peuple doit renoncer a
toute autre divinité (D8,14).

L'alliance avec Dieu.Non seulement Dieu est, mais il a institué uniarate avec son peuple. Dieu
reste fidele (02,16-25; Jr31,2-4; Ez16,60-63). Dieu est jaloux ([4,9; 6,15) et se met en colére
lorsque son alliance est bafoude-tu vu ce qu’a fait Israél la rebelle ? Elle sndait sur toute
montagne élevée, sous tout arbre vert, et s’y puast. Je me disais : “Aprés avoir fait tout cela,
elle reviendra a mol, mais elle ne revint paglr 3,6)*". Dieu a également donné une loi, dont le
prophéte rappelle I'obligation. Le respect de ktifge sociale, la protection des opprimés sont dus.
En particulier, la voix du prophete s’éléve lorsdegrétre a oublié la loi de son DieQ’est avec
toi, prétre, que je suis en proces. Tu trébucheraplein jour, le prophéte aussi trébuchera, latnui
avec toi, et je ferai périr ta mere. Mon peupleipdaute de connaissance. Puisque toi, tu as éejet
la connaissance, je te rejetterai de mon sacerdpgisque tu as oublié 'enseignement de ton Dieu,
a mon tour, joublierai tes fil§0s4,4-6).

60 Am2,11.16;3,10.15; 1s14,22;17,6; Jr8,1.13.17; etc.

61 Cf.Am5,1;1s1,10;33,13; Jr2,4;7,2; etc.

62 Cf. Am7,2-3;Jr14,19-22;151; 37,3; 1s53,12; etc.

63 Cf. 1 R11,29-39;20,35-42;22,11-12; 1s20,1-6; Osl1,2-2,3;18,1-10; EZ3,24-4,17; etc.
64 Cf.20,3; 0s1,2-2,3;3,1-3

65 Cf.1s10,12; Jr18,6-8.10-12.15-17

66 Cf.1s7,18-19;10,5-6; Jr5,15-19;22,6-13.29

67 Cf. 0s2,4; Jr3,1.6-8;13,28; Ez16,8-59; etc.
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Le culte et le Temple.Quasiment absents au départ, les oracles a prdposulte gagnent
progressivement en importance. Est fustigé enqudidir un culte vide de sens @,3). Avec le
culte, la figure du Temple apparait progressiventams les prophétieRe toutes les nations ils
raméneront tous vos freres en offrande au Seigrseurdes chevaux, en char, en litiere, sur des
mulets et des chameaux, a ma montagne sainte,al@nusdit le Seigneur, comme les enfants
d’Israél apportent les offrandes a la Maison dugseiur dans des vases pirs66,20-2152,

La venue du SeigneurLes prophétes appellent a la conversiRaviens, Israél, au Seigneur ton
Dieu, car c'est ta faute qui t'a fait trébuch€®s 14,2)°°. Le chatiment est un appel a revenir au
SeigneurJe vous ai frappés par la rouille et la nielle,ijéesséché vos jardins et vos vignes, vos
figuiers et vos oliviers, la sauterelle les a d@gret vous n’étes par revenus a moi ! Oracle du
SeigneurlAm 4,9)°. Progressivement, cet appel a retourner vers §ggourne vers I'avenir, temps
ou la conversion sera possible. Apparait la natiompetit reste d’Israél, celui qui restera fidéle.
jour-la, le reste d’'Israél et les survivants denfison de Jacob cesseront de s’appuyer sur qui les
frappe, ils s’appuieront en vérité sur le Seignder,Saint d’Israél(Is 10,20)*. L'appel a la
conversion devient alors une conversamvue dda venue du Seigneur. D’ou l'attente d’'un messie,
visible surtout aprés I'exil a BabylonEn ces jours-la, en ce temps-Ia, je ferai germerrgaavid

un germe de justice qui exercera droit et justie@slle pays(Jr 33,15-16). Le messie sera de la
lignée de DavidMon serviteur David régnera sur eux, il n'y aura’gu seul pasteur pour eux
tous, ils obéiront a mes coutumes, ils observerex lois et les mettront en pratig(iez 37,24)2

Jésus prophéte

Avant la venue de Jésus, le prophétisme semblgiteséteint en IsraéNos signes ont
cessé, il n'est plus de prophétes, et nul parmisnoai sait jusques a quarfBs74,9)". Dans cette
attente de ce que Dieu allait faire pour son peuetefoules ont pris Jésus pour un prophébeit
en cherchant a l'arréter, ils eurent peur des faulear elles le tenaient pour un prophé&tdt
21,46)“. Les acclamations lors des Rameaux le confirmess.foules disaient : “C’est le prophéte
Jésus, de Nazareth en Galilég (Mt 21,11). Jésus lui-méme semble sous-entendre qu’iliest
prophéte.Mais aujourd’hui, demain et le jour suivant, je slgboursuivre ma route, car il ne
convient pas qu’un prophéte périsse hors de Jéemsélc 13,33; cf.4,24).

Plus qu’un prophéte, Jésus est reconnu comme fi@i® des derniers temgsla vue du
signe qu’il venait de faire, les gens disaient ’é€t vraiment lui le prophete qui doit venir dases |
mondé€’ (Jn 6,14). Dans la foule, plusieurs, qui avaient entendu caslps, disaient : “C’est
vraiment lui le prophéte’ D’autres disaient : “C’est le Christ’! (Jn7,40). Derriere cette figure,
c’est la figure de Moise prophéte qui se desdireSeigneur ton Dieu suscitera pour toi, du milieu
de toi, parmi tes fréres, un prophéte comme mog ous écouteregDt 18,15). Cet oracle du
Deutéronome est repris lors de la Transfigurat©©ertains exégétes analysent I'expression en Mc
6,15 —d’autres disaient : “c’est un prophete comme lesresi prophétes — comme un sémitisme :
“c’est un prophéte comme le premier des prophietesavoir Moise. Cette association entre Jésus

68 Cf.JI1,13;2,17; Jr33,18.21; etc.

69 Cf. Am5,4-6.14-15; I€1,16-17; Mi6,6-8; etc.

70 Cf.Am4,6-11; 0s2,9;5,15; etc.

71 Cf.1s10,20-23;28,5;37,32;14,32; S03,12-13; Jr24; 25,11-12;29,10;31,31-34; etc.
72 Cf.Jr235-6;30,21; Am9,11-15; 0,2; 3,5; 1s11,1-9;16,5; 32,1-2; Mi 5,1-5; etc.
73 Cf.1M4,46;14,41; Dn9,24

74 Cf. Mc6,4.15;8,28;9,17; Lc7,16;9,8; Jn4,19; Mt 16,14
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et Moise sur le plan de la prophétie est préseame tes actes des apotrbkise, d’abord, a dit :
“Le Seigneur Dieu vous suscitera d’entre vos fraragprophéte semblable a moi, vous I'écouterez
en tout ce qu'il vous dira(Ac 3,22; cf. Ac7,37).

A linverse, les pharisiens contestent a Jésusdtre de prophéteLe Pharisien qui avait
convié[Jésus]se dit en lui-méme : “Si cet homme était prophigtgaurait qui est cette femme qui
le touche, et ce qu’elle est : une pécheress@. ¢t 7,39; cf. IJn7,52). Les disciples eux-mémes ne
parlent jamais de Jésus comme prophéte. Jésusieseyx beaucoup plus qu'un prophétesera
grand, et sera appelé Fils du Tres-Haut. Le Seigmaau lui donnera le tréne de David, son pere
(Lc 1,32)>. Sous un certain angle, Jésus ne peut étre tamuppophéte s'il est reconnu comme le
Messie (Mc8,29; Jn1,41), en particulier si on considére que le temes prophetes est lié a
l'attente du Messie et que le Messie est I'accossplinent des promesses. De fait, la prophétie
porte en elle quelque chose de préparatoire egrdpdraire, elle est pour la conduite du peuple de
Dieu en marche.

Mais la prédication messianique n’était qu'un asplkecla prédication des prophétes, aussi
I'attribution a Jésus du titre de prophéte par@®demporains et par les premieres communautés
chrétiennes s’explique aisément. Il préche le regmdieu (Mc1,15; Mt 12,28; Lc 11,20; etc.).
Comme Moise et les prophetes, il a été envoyé pew Mt 10,40; 15,24; etc.) dont il porte la
parole, et il a été rejeté par son peuple. Sa meortoie au martyrs des prophetes @a35; Lc
11,50-51). Jésus a franchi la vallée du Cédron asarassion (Jb8,1) et cette vallée contient les
tombeaux de plusieurs prophétes (a mettre en pkralec Lcl3,33 :il ne convient pas qu’'un
prophete meurt en dehors de Jérusglem

La prophétie au temps de I'Eglise primitive

Apres la mort de Jésus, les actes des ap6tresgeemtid’'une activité prophétique pendant
les temps apostoliqueBn ces jours-la, des prophetes descendirent desdfgmn a Antioche. L'un
d’eux nommé Agabus, se leva et, sous I'action Eeplit, se mit a annoncer qu’il y aurait une
grande famine dans tout l'univers. C’est celle sgliproduisit sous Claudéc 11,27-28; cf.15,32).
Comme dans I’Ancien Testament, elle est un donattel@® au nom de Dieln prophete du nom
d’Agabus descendit de Judée. Il vint nous troudeprnant la ceinture de Paul, il s’en lia les
pieds et les mains en disant : “Voici ce que disprit-Saint : L’homme auquel appartient cette
ceinture, les Juifs le lieront comme ceci a Jéresalet ils le livreront aux mains des paierféc
21,10-11).

De nombreuses personnes semblent dotées de cenvhafious repartimes le lendemain
pour gagner Césarée. Descendus chez Philippe Igéleste, qui était un des Sept, nous
demeurames chez lui. Il avait quatre filles viergeas prophétisaien{Ac 21,8-9; cf.8,39-40). Bien
que le terme ne soit pas prononce, Paul est reléuraits prophétiguefkeleve-toi et tiens-toi
debout. Car voici pourquoi je te suis apparu : paé@tablir serviteur et témoin de la vision dans
lagquelle tu viens de me voir et de celles ou jemoetrerai encore a tafAc 26,16-18; cf. Gal,15).

Le texte des prophetes est repris dans le textactes des apétres. Ceci fait le lien avec
I’Ancien Testament, qui prophétisait le retour @etivité prophétiquell se fera dans les derniers
jours, dit le Seigneur, que je répandrai de monrEsur toute chair. Alors vos fils et vos filles
prophétiseront, vos jeunes gens auront des vigbnss vieillards des songéac 2,17-19 = JI3,1-

5; cf. Ac19,6 et Nb11,29).

75 Cf. Lc2,11.26.4924,19.26
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Les prophetes chrétiens

Mais le charisme prophétique ne fait pas qu’accanes historiquement I'émergence de
I'Eglise, il s'inscrit de maniére essentielle ddasconstruction de I'Eglise primitive. Paul attréou
au charisme de prophétie une place importante ldarie ecclésialeCeux que Dieu a établis dans
I'Eglise sont premiérement les apotres, deuxiémenesnprophétes, troisiémement les docteurs...
Puis il y a les miracles, puis les dons de guéssarassistance, de gouvernement, les diversités de
langues(1 Co012,28; cf. 8-10; Rml2,6). La prophétie témoigne de l'action du Ressaseitest au
service de son ceuvre dans I'Egli€zlui qui prophétise édifie 'assemblée Co14,4). La raison
d’étre des apotres et des prophétes est la cotistrude I'Eglise.La construction que vous étes a
pour fondations les apétres et prophétes, et paenrgo d’angle le Christ Jésus lui-méntiep 2,20;
cf. 3,5). Les apbtres ont un réle missionnaire, en \aiéalablissement de I'Eglise, tandis que les
prophétes ont un réle dans la conduite du peuplgien établi.

De méme que dans I’Ancien Testament Dieu choigissaipropheétes, le Christ — avec Dieu
(1 Co12,28) — choisit ses propheteg’est lui [le Christ] qui a donné aux uns d’étre apotres, a
d’autres d’étre prophetes, ou encore évangeélisiadyien pasteurs et docteurs, organisant ainsi les
saints pour I'ceuvre du ministére, en vue de la toason du Corps du ChristEp 4,11-12). Tout
comme dans I’Ancien Testament, d’autres se prégerifemais n'auront pas été envoyeés par Dieu
(2 P21.15; Jude 11; A2,14). Le Nouveau Testament met souvent en gardgecaes faux
prophétesMéfiez-vous des faux prophétes, qui viennent a dégsisés en brebis, mais au-dedans
sont des loups rapacébit 7,15Y°. Le discernement se fait par les fruits qu'ilstpot.C'est a leurs
fruits que vous les reconnaitrékit 7,16). N'éteignez pas I'Esprit, ne dépréciez pas les dims
prophétie, mais vérifiez tout : ce qui est bonemeiz-le, gardez-vous de toute espece dg(Ingh
5,19-22).Si votre justice ne surpasse pas celle des scebees Pharisiens, vous n’entrerez pas
dans le Royaume des Cie{lt 5,20). Ne vous fiez pas a tout esprit, mais éprouvezgpsts pour
voir s'ils viennent de Dieu, car beaucoup de fawappétes sont venus dans le monde. A ceci
reconnaissez I'Esprit de Dieu : tout esprit qui fesse Jésus Christ venu dans la chair est de Dieu,
et tout esprit qui ne confesse pas Jésus n'estipdsieu, c’est la I'esprit de I’Antéchrigi. Jn4,1-
6). A ceci nous savons que nous le connaissons : sigardsns ses commandements. Qui dit : “Je
le connaig’, alors qu’il ne garde pas ses commandements estamieur, et la vérité n’est pas en
lui (1 In2,3-4).

L'activité prophétique, si elle ne semble pas aetdr I'exclusivité du peuple d’Israél — on en
trouve des traces en Egypte, en Mésopotamie etigll-, semble avoir été un élément constitutif
de son histoire. Du point de vue de I'économierdyiles prophéetes sont un vecteur essentiel de
I'action de Dieu. lls n'accompagnent pas seulentibigtoire du peuple de maniére anecdotique, ils
sont un outil dans la main de Dieu qui forme etlguson peuple. Ces considérations sur I’Ancien
Testament demeurent vraies dans le cas de I'Bggissante, sous une forme chrétienne.

Un prochain travail sera de faire 'historique desceptions prophétiques dans I'histoire de
I'Eglise. Signalons pour terminer que nous avoisséde coté quelques questions intéressantes qui
demandaient trop de développements : le vocabuldilisé — notamment I'articulation entre la
vision et 'ouie —, Balaam — ses oracles et saépitést—, et la question du retour d’Elie.

76 Cf. Mt24,11.24; Mc13,22; Ac20,30; Ep5,6; 1 Tim6,4; 2 Tim2,16; 1 JM,1; etc.
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Les voix des Evangiles

Roch Lescuyer

s EvanciLes rapportent la présence de plusieurs voix darisdiiaire et la prédication de

Jésus. En les énumérant, on verra certains passagasairer d’autres. L'Evangile de Jean

sera particulierement présent, puisque celui-cfereme les deux tiers des occurrences
relevées, mais nous prendrons également en corapfee les Evangiles synoptiques rapportent.
Un tableau récapitulatif est donné a la fin.

La premiére voix rencontrée dans I'Evangile esleceli pleure le massacre des innocents.
Une voix dans Rama s’est fait entendre, pleur ejl@ plainte : c’est Rachel pleurant ses enfants,
et ne veut pas qu’on la console, car ils ne son$ §Mt 2,18 = Jr31,15).

La deuxiéme voix rencontrée dans I'Evangile esiecgé celui qui crie dans le désdEn
ces jours-la arrive Jean le Baptiste, préchant dendésert de Judée et disant : “Repentez-vous,
car le Royaume des Cieux est tout proth@&est bien lui dont a parlé Isaie le prophéte pix de
celui qui crie dans le désert : Préparez le chethinrSeigneur, rendez droits ses sentigifgt 3,1-3
= Is 40,3; Mc 1,2-4; Lc 3,3-6). Dans les synoptiques, l'attribution de lapirétie d’lsaie a Jean-
Baptiste se fait par le narrateur. Dans I'Evand@elean, c’est Jean-Baptiste lui-méme qui reconnait
étre la voix de celui qui crie dans le dés&pui es-tu, que nous donnions réponse a ceux qusno
ont envoyés ? Que dis-tu de toi-mémell?déclara : “Je suis la voix de celui qui crie da le
désert : Rendez droit le chemin du Seigneur, coendielsaie, le propheté(Jn1,22-23).

Notons que Jean-Baptiste n’est pakliqui crie dans le désert, il datvoix de celuqui crie
dans le désert. Un prophete recoit la parole de paur la redonner. Mais Jean-Baptiste ne parle
plus, ou plutét il est plus que sa préedicatiQu'étes-vous allés voifau désert]? Un prophéte ?
Oui, je vous le dis, et plus qu'un prophete. Cesui dont il est écrit : “Voici que j'envoie mon
messager en avant de toi pour préparer ta routeadevoi” (Lc 7,26-27). Comme dernier des
prophétes de I’Ancien Testament, Jean-Baptisteoasentier dans I'attente de Jésus. Il ne resée qu
les gémissements de I'Esprit-Saint (Br86; Ga4,6).

Avant de nous concentrer sur la voix du Pere dé ad Jésus, citons la voix démons qui
crient (Mc1,23-26; cf.5,6-7; Lc4,33-34,;8,27-28), les voix de la foule qui acclament Jésus dles
rameaux (Lc19,37-40), le serviteur qui n’éleve pas la voix (,18-19 = Is42,1-2), ceux qui
unissent leurs voix pour demander (I&,18-19), la voix qui s’éleve de la foule pour béles
entrailles qui ont portées Jésus (1c27), et la voix des lépreux qui supplient Jéswsl(l,12-16).

La voix du Péere

La voix du Pere retentit trois fois pour rendre ¢égnage a Jésus : lors de son Baptéme (Mt
3,16-17 = P,7; Mc 1,9-11; Lc3,21-22), lors de la Transfiguration (M%,5-6; Mc9,7; Lc 9,35-
36) et lors des Rameaux (18,27-30).Ayant été baptisé, Jésus aussitdét remonta de l'etwugici
que les cieux s’ouvrirent : il vit I'Esprit de Diedescendre comme une colombe et venir sur lui. Et
voici gu’'une voix venue des cieux disait : “Celuiest mon Fils bien-aimé, qui a toute ma faveur
(Mt 3,16-17). Comme il parlait encore, voici qu’'une nuée lumireelss prit sous son ombre, et
voici qu’une voix disait de la nuée : “Celui-ci eston Fils bien-aimé, qui a toute ma faveur,
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eécoutez-le. A cette voix, les disciples tombeéerent sur leursesa tout effrayégMt 17,5-6).
“Maintenant mon ame est troublée. Et que dire ?eP&auve-moi de cette heure ! Mais c’est pour
cela que je suis venu a cette heure. Pere, glaigienom " Du ciel vint alors une voix : “Je lai
glorifié et de nouveau je le glorifierdi.La foule qui se tenait la et qui avait entendwsadti qu’il y
avait eu un coup de tonnerre, d’autres disaientUn“ange lui a parl€. Jésus reprit : “Ce n’est pas
pour moi qu’il y a eu cette voix, mais pour viidn12,27-30).

La voix de Jésus

La voix de Jésus est explicitement présente lolisgessuscite Lazare et lorsqu’il rend
témoignage a Pilatdl. s’écria d’une voix forte : “Lazare, viens deholrs (Jn11,43). Pilate lui dit :
“Donc tu es roi 7’ Jésus répondit : “Tu le dis : je suis roi. Je na@ssné, et je ne suis venu dans le
monde, que pour rendre témoignage a la vérité. @oe est de la vérité écoute ma vodn
18,37).

La voix de Jésus est implicitement présente lordigure parle de la voix de I'époux (Jn
3,29), de la voix du Fils de Dieu (HR5-29) et de la voix du bon pasteur Lnl-5; 14-17; 27-28)
dans la mesure ou Jésus est identifié a I'époukjlawe Dieu et au bon pasteur.

La voix du Fils de Dieu

La voix du Fils de Dieu donne la vie aux mois vérité, en vérité, je vous le dis, I'heure
vient — et c’est maintenant — ou les morts entemdi® voix du Fils de Dieu, et ceux qui I'auront
entendue vivron{Jn 5,25). Ainsi, lorsque la voix de Jésus ressusciteate, Jésus témoigne qu'il
est le Fils de Dieu, celui dont la voix ressustagemorts. Le miracle de la résurrection de Laeare
lui-méme n’est qu’un signe, méme si ce signe ne penir que de Dieu. Dans I’Ancien Testament,
certains prophétes ont ressuscité des mbasSeigneur exauca I'appel d’Elie, 'ame de l'ertfan
revint en lui et il reprit vigll R17,22). Mais Jésus est plus qu’un prophéte qui actibmpsigne,

il est la puissance par laquelle tous ressusciteem ce sens, il dit Je suis la Résurrectio@n
11,25), et pas seulement : “je suis celui qui vaussiser’.

Jésus poursuit elle vient, I’'heure ou tous ceux qui sont danstteesbeaux entendront sa
VOix et sortiront : ceux qui auront fait le biempyr une résurrection de vie, ceux qui auront fait |
mal, pour une résurrection de jugemdin 5,28-29). Tous “sortirofif mais tous n’entendront pas
sa voix. Le discernement se fera justement entig qai auront entendu la voix de Jésus et ceux
qui ne l'auront pas entendueceux qui I'auront entendue vivrofin5,25). Lorsque Jésus fait face
aux Juifs qui l'accusent de se prendre pour le d@Dieu, celui-ci leur répond qu’ils n’ont pas
entendu la voix du Perée Pére qui m'a envoyé, lui, me rend témoignageis\fdavez jamais
entendu sa voix, vous n'avez jamais vu sa faceg parole, vous ne 'avez pas a demeure en vous,
puisque vous ne croyez pas celui gu'il a en\dyé,37-38).

Dans I'’Ancien Testament, le péché d’Israél est’deair pas ecouté la voix du Seigneur son
Dieu. Nous lui avons désobéi et n’avons point écoutdia du Seigneur notre Dieu, pour marcher
selon les ordres que le Seigneur avait mis devawis ((Ba 1,18-21; cf. Jr3,25; etc.). C'était
pourtant son chemin de vi8i tu écoutes bien la voix du Seigneur ton Diefaistce qui est droit &
ses yeux, si tu prétes l'oreille a ses commandesretnbbserves toutes ses lois, tous les maux que
jai infligés a 'Egypte, je ne te les infligeraiap, car je suis le Seigneur, celui qui te guéEk
15,26).
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La voix du bon pasteur

Dans sa prédication sur le bon pasteur, au chaliige I'Evangile de Jean, Jésus s'attarde
par trois fois sur la voix du bon pasteur. D’abdrdécrit le bon pasteulCelui qui entre par la
porte est le pasteur des brebis. Le portier luireust les brebis écoutent sa voix, et ses brehig a
il les appelle une a une et il les mene dehors.n@uba fait sortir toutes celles qui sont a Iui, i
marche devant elles et les brebis le suivent, pgrcelles connaissent sa voix. Elles ne suivront
pas un étranger, elles le fuiront au contraire, @arqu’elles ne connaissent pas la voix des
étrangers(Jn10,1-5).

b
nne

i Page o NN LD “i“;:
Le bon pasteur — mosaique dislécle, mausolée Galla Placidia, Rave

Ensuite Jésus s’identifie au bon past@arsuis le bon pasteur, je connais mes brebis st me
brebis me connaissent, comme le Pére me conngiiege connais le Pére, et je donne ma vie pour
mes brebis. J'ai encore d’autres brebis qui ne gmag de cet enclos, celles-la aussi, il faut que je
les mene, elles écouteront ma voix, et il y aursewl troupeau, un seul pasteur, c’est pour cela
gue le Pére m’aime, parce que je donne ma vie, [zoaprendre(Jn10,14-17). Peu importe ce que
dit Jésus, ses brebis reconnaissent sa voix. baesiiplus que la parole proclamée, elle possede
une dimension affective. Avant d’écouter ce quaitisa femme, Adam a entendu la voix de sa
femme (Gn3,17), et Abraham fit de méme (@6,2). Et, plus qu'une dimension affective, la voix
est un révélateur de la persondacob s’approcha de son pére Isaac, qui le tatditet “La voix
est celle de Jacob, mais les bras sont ceux d’E$afiGn 27,22). Aussi la voix du bon pasteur
révéle le bon pasteur.

Jésus précise qu'il veut donner la vie éternélles brebis écoutent ma voix, je les connais
et elles me suivent, je leur donne la vie éternelles ne périront jamais et nul ne les arrachdea
ma main(Jn10,27-28). Ce don de la vie éternelle est, la encbmagttre en paralléle avec la voix
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du Fils de Dieu qui ressuscite les morts. Les di®roccurrences de la voix de Jésus font donc
apparaitre une convergence vers l'objet de sa omissnous ressusciter au dernier jour, pour la vie
éternelle. Lidentification de Jésus a I'époux gaan-Baptiste laisse supposer que la vie éternelle
doit se comprendre comme des no€gsi. a I'épouse est I'époux, mais I'ami de I'épou se tient

la et qui I'entend, est ravi de joie a la voix dépbux. Telle est ma joie, et elle est complgte
3,29).

La voix et I'Esprit-Saint

Le vent souffle ou il veut et tu entends sa voais tu ne sais pas d’ou il vient ni ou il va.
Ainsi en est-il de quiconque est né de I'Esfiit 3,8). En grec pneuma— comme en hébreux —
ruah — le terme signifie a la foisient souffle esprit Ce verset et ceux qui précedent a propos de
Jean-Baptiste et de la voix du Christ laissent @eqgsge la voix est une métaphore de I'Esprit-Saint.
Aujourd’hui, si vous entendez sa voix, n'endura@gsas vos cceuf®s94,8). Jean-Baptiste, qui est
la voix, c’est-a-dire la priere de I'Esprit-Saint désert, est le précurseur qui annonce la venue du
Verbe, la Parole de Dieu. Le verset d’lsaieoix de celui qui crie dans le désertse poursuit en
annongant la venue de Dieuici votre Dieu ! Il fera paitre son troupeau coemn berger. Il
rassemblera les agneaux dans ses bras. Il les r@oder son cceur et conduira doucement les
brebis méregls 40,9-11). C’est Dieu qui est annoncé, et c’est larigdu bon pasteur qui apparait,
celui qui donne sa vie pour ses brebis. Il se dgmaeamour, contrairement au voleur et au
mercenaire, et c’est pour cela qu’il attiret-moi, une fois élevé de terre, jattirerai a nbous les
hommegJn1232) — et que ses brebis le reconnaissent et fténou

Le massacre des Innocents 2118 Jr31,15
La voix de celui qui crie dans le désert  81t-3; Mc1,2-4; Lc3,3-6; Jn1,22-23 | 1s40,3
La voix du Pére JB,37-38

Le Baptéme de Jésus QitL6-17; Mc1,9-11; Lc3,21-22 P,7
La Transfiguration MtL7,5-6; Mc9,7; Lc 9,35-36

Les Rameaux Jh2,27-30

La voix de Jésus Jn,43;18,37

La voix de I'époux Ji8,29

La voix du Fils de Dieu JB,25-29

La voix du Bon Pasteur I0,1-5; 14-17; 27-28

La voix de I'Esprit-Saint JB,8

Lorsqu’un passage de 'Evangile reprend un verséthcien Testament, celui-ci est indiqgé a droite
Tableau récapitulatif des voix rencontrées dandeangiles
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La parole, le livre et la chair sous le regime dellecture silencieuse

Levine

N.B.: l'auteur de cet article a préféré garder 'anonymat signe d’'un pseudonyme.

ANS SON Discours prononcé au College des Bernardins en 2008, le @mmoit XVI a
réaffirmé le role proéminent de la Parole en targ ghemin vers Dieu, ainsi que celui de
l'activité dans laquelle cette derniére s’originerbsouvent, savoir, la lecture :

La Parole qui ouvre le chemin de la recherche dm=u @t qui est elle-méme ce
chemin, est une Parole qui donne naissance a ume@goauté. [...] Tout comme a
I'école rabbinique, chez les moines, la lectureoagdie par I'un d'eux est
également un acte corpdrel

Il est significatif que le pape ait insisté sur daractérecorporel de la lecture, de la
profération de la Parole. Mais derriére ces matsri@ére cette évocation de la pratique chrétienne
de lalectio, il semble que le contenu intentionnel visé natisappe totalement : il semble que nous
modernes, nous alphabétisés, nous ayons une gratela lecturgar trop différente de celle des
moines du XIi siécle, pour pouvoir saisir la réalighénomeénologiqué’une lecture corporelle.
Ainsi que le suggere avec optimisme Benoit XVI enméférant aux pratiques des moines du début
du second millénaire, pouvons-nous encore vrairagpérimenter une lecture corporelle, proférer
une Parole qui s'inscrive dans la suite de I'exgr@e charnelle du Christ ? C’est de cette question
que jaimerais traiter, d’abord d’un point de vustbrique, en distinguant avec Ivan lllich une
révolution dans ldacgon de lirequi intervient au XA siécle — I'invention de la lecture silencieuse —,
et qui aura pour conséquence I'apparition d’'unelagdésincarnée et desséchée ; je souhaiterais
considérer alors tant la dimension théologiqueateaévolution, que ses effets sociaux, mais aussi
ses effets sémiotiques ; puis, je voudrais repeenaec quelques penseurs contemporains
(Heidegger et Derrida) cette question de I'écrietréle la Parole, ce qui permettra en quelque sorte
de jeter une nouvelle lumiére sur le probleme,est@hcevoir par suite des guises appropriées de
ré-appréhension charnelle du Texte, de renaisshnne Parole incarnée.

L'invention du texte visible

lvan lllich, grand penseur, théologien et historidn Moyen-Age, né en 1926, et
malheureusement peu connu en France, a consaanéndereux travaux a ce qu’il appelaé
passage du texte lisible au texte visibl&u XlI®© siécle advient une révolution considérable — bien
plus considérable, en réalité, que I'invention ‘dedrimerie — qui correspond a l'invention de la
lecture silencieuse et de son pendant, le texibl@iAvant cette date, la lecture n’était concdeab
gue comme lecture proférée ou marmonnée. Dansdiexi-dessus du discours de Benoit XVI, on
peut voir combien la lecture est avant tout, peuchrétien, une pratique collective — elle « donne
naissance a une communauté ». La lecture telldlg@git pratiquée dans les monasteres avant le

77 Benoit XIV,Discours au College des Bernardjr008, p. 2.

78 Notamment Du lisible au visible : la naissance du texie CEuvres complétes — volumeFRayard, 2005, pp. 559-
702 ; Dans le miroir du passéin op. cit, pp. 869-923 ; «ectio divinadans la haute Antiquité et I'’Antiquité
tardive », inLa perte des senfayard, 2004, pp. 163-185.
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XIl ¢ siécle, était essentiellement collective — la Ragdo Livre se faisait chair au sein dedtlesia
Quand bien méme les moines étaient amenés alileIselivre, cette lecture restait encore voisée,
c’est-a-dire marmonnée ; la technique de la lectilencieuse était alors impensable. La lecture
était forcément congue comme profération charrliéivre. En tant que théologien de la chair et
des sens, lllich voit une perte immense dans lgadison de ce rapport charnel au Livre ; il retget
I'apparition d’'une Parole nouvelle, négatrice dedalité de I'incarnation — Dieu s’est fait chairile

a racheté I'humanité. Comme en témoignent les pribgs sémantiques, lgagina était pour les
moines du texte lisible un véritablgagus— un champ — a parcourir, l@agina était toujours
proférée ou marmonnée, en tout cas vécue charreilerexpérimentée comme un cheminement
vers Dieu, un cheminement (exprimé de facon sicptifre par le mouvement de balancement lors
de la lecture du pratiquant juif) a travers charapravers lepagus Linvention de la lecture
silencieuse a par ailleurs eu de nombreux effetgramier chef, sur la forme méme du document
ecrit. Les documents étaient auparavant absolutimgatires, c’est-a-dire constitués de mots non-
espaces, ils étaient sans titre ou sous-titre, Batex, sans appareil de notes, mais remplis de
commentaires, au sein méme du texte, dans ledignis, et ainsi de suite. Cette structure
« compacte » et « linéaire » du document écrit setdeversée par I'invention du texte visible ; car
pour lire silencieusement, pour avoir affaire, pdus & une parole qui se fait chair en nous, mais a
des concepts que I'on manie avec dextérité et piitudp, il aura fallu une révolution au sein
méme de la forme du texte, et c’est ainsi que iNbduisit des espaces entre chaque mot, que I'on
inventa les paragraphes, les titres et les saes-t{tes livres étaient auparavant désignés par leu
incipit). Leffet de ces changements fut que le Livre aitéplus véritablemenle Livre, constitué
d’entités intégrales, mais la somme d’'une multitégarpillée. Dorénavant, il était possible pour le
moine d’envisager le Texte comme constitué de miotle paragraphes isolés, et voguant seulement
avec sa vue, il lui était aussi possible de seadé&pld’un endroit & un autre, dans n’importe quel
sens, en n‘ayant jamais affaire qu’a des concepigljie révolution dans cette fagcon d’appréhender
le Texte en comparaison a la pratique antique dlecture qui ne pouvait qu’'étre une lecture
intégrale et linéaire du Livre, une lecture ayamtlabutet unefin, et non pas une lecture prenant la
forme d’unzappingcontinuel ! C’est en cette révolution que le dépitent de la scolastique trouve
ses racines, car I'étude scolaire et 'approcheeptuelle du Texte n'auraient jamais été possibles,
ou tout au moins aussi faciles, a I'époqueeakie lisible L'invention dutexte visiblea ainsi ouvert
une approche spécifiquement conceptuelle des édetsegard relayant la pensée qui voyage d’un
concept séparé a un autre dans un texte muet sgiawduquel les investigations sont aisées. La
facon d’envisager la lecture avait une telle imaoce, que les copistes qui vivaient a I'époque du
texte lisible n’étaient pas capables de recopierctiment le texte original ; car les signes nastai
jamais pour eux que les supports (pas toujoursdjtifle leur parole, ou plutdt, que les supports
permettant la profération de la Parole. Lusagesigne était par conséquent toujours un usage en
vue deproclamerou en vue denarmonnermais jamais en vue de fixer silencieusement d@ans
mémoire une suite de signes — par ailleurs difficil fixer car trés longue du fait de I'absence
d’espaces. Copier un livre requerrait ainsi laatmdration de deux copistes : un qui proférait le
texte, et un autre qui prenait note du texte péoféa lecture qui précéde le XKiecle a donc
comme caractéere fondamental un décalage entrauts do couple oreille-bouche et celui de I'cell
(le premier pouvant a certains égards étre corsidédmme la marque de la nature duale de
I’'hnomme — qui est fait d’esprit et de chair).
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Reconnaissance de la chair par le texte lisible

J'évoquerai ici tres succinctement I'apport de ldgger pour comprendre la dimension
intrinsequement charnelle de la Parole. Heideggeasige dans$ein und Zeitombien « parlant, le
Daseins’ex-prime, non point parce qu'il est d'abord umtérieur" séparé de I'extérieur, mais parce
gue, comprenant en tant gu'étre-au-monde, il e$h ddehors"s. De méme que dans le
christianisme, la Parole incarnée est en quelque twwjours déjadonnée pour ’homme du fait de
I'incarnation du Verbe, chez Heidegger, c'est Igijé Geworfenhejt de I'hnomme, son étre-au-
monde, qui fait de toute parole une parole proféréeeindu monde. Cette inscription de I'homme
dans le monde, est d’autant plus vraie quedseinprend la forme de I'étre-aveblit-Sein), et cet
étre-avec caractérise depuis l'origine la parolmme parole pour quelgu’un ou parole venant de
guelgu’un, ce qui impliqgue une parole de la chaie parole se déployant par la voix et les oreilles

L'entendre est constitutif du parler, et, de mérae Bébruitement linguistique se
fonde dans le parler, la perception acoustiquesdef dans I'entendre. Le fait de

79 Martin Heidegger&tre et Tempstraduction d’E. Martineau, p. 139.
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préter l'oreille a..., d’avoir des oreilles poyr.est I'étre-ouvert existential du
Daseinen tant qu'étre-avec envers les autres. Lentendrestitue méme I'étre-
ouvert primaire et authentique @aseinpour son pouvoir-étre le plus propre, en
tant qu’entente de la voix de I'ami que t@aseinporte avec sé.

Notre enchevétrement dans le monde suggere l'existel’organes qui nous relient au
monde, et ces organes, auxquels les moines domhngienmportance si grande, ce sont les oreilles
et la bouche. La lecture du Livre et la profératdm la Parole est mobilisation de ces organes-
frontieres — de ceBymensdirait Derrida — entre l'intérieur et I'extérie®n trouve dans la Bible
des termes qui expriment sans ambages, et méme @s$seent le réle décisif des organes de la
profération et de I'entente. Le Livre se dit pabtauche : « La bouche du juste murmure la sagesse,
et sa langue dit la justicé'»Le vécu charnel de la profération et 'imprégoatide la Parole
bibligue sont si fondamentaux que, poussant laphét& (presque I'hypotypose), il est écrit que le
prophéte Ezéchiel incorpora le Livre :

Il me dit : « Fils d’homme, ce qui t'est présemt&@nge-le ; mange ce rouleau et va
parler a la maison d’Israél. » J'ouvris la bouch# me fit manger ce volume, puis
il me dit: «Fils d’homme, nourris-toi et rassaisbi de ce rouleau que je te
donne. » Je le mangeai et, dans ma bouche, ibfut domme du miel. Alors il me
dit: « Fils dhomme, va t'en vers la maison d'Eraet tu leur porteras mes
paroles .

Le Livre ne peut étre justement proféré qu’a caodigu’il ait été préalablement incorporé
et digéré ; ce théme rejoint celui de la mémoirdvimyen-Age, également trés cher a Ivan Iifich
Je n’ai pas le temps de m'y attarder ici, mais fgenne quelques pistes. L'idée fondamentale, c’est
que la lecture voisée était inextricablement liém &isage particulier de la mémoire. Le moine avait
fait siens la plupart des textes, par diverseseguisnémotechniques (notamment la figuration dans
I'esprit d’un palais fait de pieces et de recoihans lequel on pouvait méthodiquement ranger et
classer chaque histoire ou personnage de la Bigle)lui permettaient, chaque fois qu’il lisait-
proférait la Parole du Livre, de se ressouvenirrafaire sortir de I'oubli un élément de la Bible.
Avec le temps, la lecture voisée prendra de laeslartforme d’'un puits d’ou jaillira, a force de
répétition et danagnorisis I'eau divine. Ainsi, Grégoire le Grand d'écrire<Nos enim nos
nimirum puteos fodimus cum in scripturae sacraeitabgensibus alta penetramp¥.

La coupure d’avec la chair, produite par I'inventide la lecture silencieuse, ne constitue
pas moins qu’'une perte dans la connaissance deeliexnce du Christ, et dans la connaissance de
sa vie comme vérité et bonne nouvelle incarnéesni@Ent comprendre cette bonne nouvelle
(intrinséquement charnelle) en appréhendant laeBiilne facon seulement conceptuelle ?
Comment le scolastique, baladant ses yeux sur d&s put-il ressaisir I'authenticité d’'un message
qui fut vécu et informé comme foncierement charhéleidegger est, ici encore, assez pertinent
pour comprendre de quoi il en va dans cette parst plus particulierement encore a sa notion de
bavardagea laquelle il faut nous en remettre. Le bavardaggst leon-dit, le parait-il, c’est la

80 Ibid., p. 140.

81 Ps 37, 30.

82 Ez 3, 1-4.

83 On pourra pour ce théme se rapportddualisible au visible : la naissance du texte, dp.eet notamment au
chapitre 2.

84 « C’est nous, en effet, c’est nous, bien sdr, ayauisons des puits lorsque, devant les sens caeh@Ecriture
sacrée, nous voulons pénétrer jusqu’'aux profondeudégoire le Grandviorales sur Jol(XV-XVI), Bocognano,
Cerf, 1975, p. 172-173.
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confiance faite a celui qui nous rapporte quelduese, et qui nous dispense de nous approprier
(nous méme) la chose bavardée — on laisse courir :

Le bavardage est la possibilité de tout compresdrs appropriation préalable de
la chose. D’emblée, il préserve du danger d’échdaes une telle appropriation.
Le bavardage, que tout un chacun peut saisir guneotiélie pas seulement de la
tdche d’'un comprendre véritable, mais encore ilfigare une compréhensivité
indifférente a laquelle plus rien n'est fermé. Larler, qui appartient a la
constitution d’étre essentielle dDasein et co-constitue son ouverture, a la
possibilité de devenir bavardage, et, comme teln@eoint tant tenir I'étre-au
monde ouvert en une compréhension articulée que defermer, et de recouvrir
I'étant intramondain. Pour cela, il n'est pas begdiune intention de tromper. Le
bavardage, en son mode d’étre, n’est nullementwéloonsciente diaire passer
quelgue chose pour quelque chose. L'étre-dit ereléapporté dépourvus de
fondement suffisent pour que I'ouvrir se pervegiss un refermét

Ce qui définit donc fondamentalement le bavardatgst I'absence de réactivation de ce
que Husserl appellerait les prestations noétfjuesest autrement dit, I'absence de réactivatien d
I'intuition productrice d’'une idée (en I'occurrentmessage Biblique), et d’'une certaine maniére,
la déférence a I'idée en tant que constituée eetohjors méme que le sens intuitif est perdu ou
occulté, que la fagon dont on est arrivé a cettodge ignorée. Bavarder c’est prendre, et par-la
comprendre, sans s’approprier, nous dit Heidedgjest pouvoir traiter la chosmme selle était
intégrée (puisque maniée aisément), alors méméeqgens profond de cette chose est absent, alors
méme que, pour le dire avec Husserl, on ne manjpuke que des choses coupées de leur proces
créateur, des prestations noétiques qui permeattedbnner sens a ces choses — et en l'occurrence
le sens de la chair ne peut étre saisi que parasmnance du Livre en nous, en nos corps : cette
résonance est absente dans la lecture silencuseuls travaillent les yeux, mais présente dans |
lecture voisée, ou l'ouie et la parole sont sdéies. Jen reste la pour ce qui est des
éclaircissements phénoménologiques de la questigrarait plus a dire sur Heidegger, il faudrait
aussi convoquer Merleau-Ponty, Benjamin, mais fegkit de mon esquisse le travail a proprement
parler).

Sémiotique du texte-bloc

J'entends maintenant en venir a I'apport que penstituer Derrida, en commencant par la
présentation de ce qui pourrait étre une sémiotajuéexte lisible. Il s’agit la d’'un point nodal,
puisqu’il en va de la définition méme du sens dessmontenus dans la Bible, et donc du sens de la
Bible. Poser la question de I'émergence du sens diot, c’est directement étudier le sens des
Ecritures. L'une des notions clés introduites parridla est celle deifférance Elle permet de
penser l'origine du sens des mots. En reprenaah etdicalisant les enseignements de Saussure,
Derrida remarque que le sens d’'un mot n’est jamairent au mot lui-méme ou présent a lui, mais
que ce sens s’établit par un jeu de différences #easemble des autres mots, si bien que la
signification se fixe pour un mot donné relativemarce que les autres mots peuvent désigner ou
ne pas désigner. La conséquence de cette concegptiariurale du sens, c’est que celui-ci n'est
jamaisdansle mot que I'on essaye de comprendre, mais disgens tous les autres mots. Se

85 Martin Heideggemp. cit, p. 144.
86 Edmund Husserl, origine de la géométrigtraduction et introduction de J. Derrida, Puf629
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référer au sens d’'un mot c’est, par le jeu desuifices, parcourir 'ensemble de la structure, et
ainsi se référer sans s’en rendre compte aux sspeatifs de tous les autres mots. C’est de cette
dynamique de jeu — a laquelle Derrida donne le dedifférance(avec urma) — que sourd le setis

Le probléeme, si I'on envisage le texte lisible dlecument cible d’une lecture voisée, c’est
gu’il n’existe pas a proprement parler m@ts Je 'ai dit, le document écrit était avant le 9diecle
la plupart du temps fait de mots non-espacés, reticoomme un tout indivisible, qui possédait une
entrée et une sortie, et aucune issue entre les @gua littéralement affaire a wioc. Dés lors,
quel peut donc bien étre son sens ? Car de toider®e, la différance ne peut pas travailler dans
un bloc — elle travaille seulement entre des nmaige des multiples. En réalité, ce bloc n'a pas de
sens en soi ; il obtient son sens que dans la mexuil est lu, il est le support qui permet a la
merveille de la création de chanter son créateirpradférer le Livre. Le sens du Livre ne peut
reposer dans le Livre en tant que chose matérethgirique. Car le Livre a été constitué par les
hommes afin dtre lu, ou plutdt proféréSi donc le Livre, en son origine méme, est faitipétre
proféré, c’est bien qu'il n’est véritablement Liygue dans la mesure otestproféré ; la lecture du
Livre actualise en quelque sorte ce qu'il est vemin il y a Livre quand il y a lecture du Livre,
quand il y a syzygie — conjonction du Livre en tgoke support matériel avec le lecteur en tant
gu’actualisateur ; il faut donc aller chercherdas du Livre et de ses blocs, non pas dans le duppo
matériel — en réalité préalable au Livre —, maissda Livre lui-méme, en tant qu’il est proféré ; e
I'on voit alors que du fait du décalage entre leirsode I'écrit et celui de la profération et de
I'entente, la lecture voisée permet de faire énredgs mots, entre lesquels diférance peut
effectivement travaliller, et c’est alors que less@eut surgir. Le sens n’apparait donc qu’avec la
profération, qu’avec la lecture voisée.

Limportance sémiotique d’'une telle constatatiomnsiste en la démultiplication des
« étapes de signifiance ». Dans ses études de tgfumiodes écritures, Henri de Lubac fait
remarquer que le propre du sens dans une perspettiBologique, c’est qu’il arrive « a
retardement » ; en d’autres termes, alors que l@alamgage ordinaire, tout signifiant renvoie a un
signifié, Lubac remarque qu’en théologie, le sigmif renvoie effectivement a un signifié, mais qui,
a son tour, apparait comme un nouveau signifiantenvoie finalement au signifié fondamental,
d’ordre allégorique (qui releve de la typologiesdiens entre I’Ancien et le Nouveau Testament),
tropologique (qui concerne la morale du texte) magagique (c’est-a-dire kérigmatique, qui suscite
un appel de facon performative et perlocut8iré&dn théologie, le sens vient donc « aprés cotip »,
est comme différé ; on pourrait voir dans le prenpassage d'un signifiant a un signifié un
processus réeférentiel « profane », exprimant urs sedinaire, et ce n'est que par le second
processus référentiel — qui fait d’un signifié wuwmeau signifiant renvoyant & un second signifié —
que le sens « sacré » émerge. Cette arrivée du eserdifféré pourrait trés facilement étre
rapprochée du procédé mallarméen qui consiste aetlame valeur proéminente au signifiant, a
remotiver le sens grace au signifiant, pour finaetnne laisser sourdre le signifié qu’aprés un
temps. En cela, Mallarmé ceuvrerait a une littéeathéologique, ou tout au moins sacrée. Si I'on
considere maintenant a nouveau notre texte ligbla lecture voisée, il apparait immédiatement
gu’un troisieme processus de différance est amorméine nouvelle étape s’ajoute au moment ou il
faut passer du texte non-visible (du texte-bloa)exte-multiple, au sein duquel la différance — et
donc le sens — peut se déployer. Pour le dire rmetng le fait que le texte bloc ne fait pas sehs
quel le fait qu'il est lu et proféré sous forme de mate signifiants, constitue une premiere étape
de l'apparition du sens, qui vient s’ajouter aux>xdautres définies par Lubac, et par ce retarduaccr
de I'apparition du sens théologique, émerge un saa plus profond encore. On pourrait resumer
tout cela de la fagon suivante :

87 Jacques Derriddjarges « La différance », Editions de Minuit, 1972, Ag29.
88 Henri de Lubad-xégése médiévale. Les quatre sens de I'écyiCref, 1993.
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Sémiotique ordinaire

profane
signifiant——— signifié

Sémiotique théologique

profane sacré
signifiantl—»—— signifiél = signifiant2-—— signifié2

Sémiotique phono-théologique

proto-sacré profane
signe0 (intégré a une structure non-différarte»— signifiantl——— signifiel =

sacré exacerbé
signifiant2——— signifié2

Limpact sémiotique du texte comme bloc empéchanit jeu de différance est donc
considérable, car en requérant un déchiffremeratigibée, il est ce qui permet la différance du sens
final, et donc, la profondeur accrue du sacre.

La lecture voisée comme archi-écriture

Je voudrais finir en esquissant une reprise passi®lDerrida, afin de penser I'invention de
la lecture silencieuse. C’est le concepardhi-écriture qu’il est ici intéressant de mobiliser. Au
premier abord, on pourrait penser que la critidiighienne de la lecture silencieuse, qui s’en reme
en quelque sorte tout entierement au texte édriguecontraire son éloge de la lecture voisée,
représente un bel exemple de ce que Derrida ntee@esse de déconstruire : le primat de la voix et
de la parole sur I'écriture, en un motpleonocentrismeAussi paradoxal que cela puisse paraitre, je
pense au contraire que la lecture voisée représmetasorte de déconstruction du phonocentrisme,
de la présence. Pour oter le paradoxe, il suffibida rappeler ce que Derrida entend ¢aiture, et
mémearchi-écriture car toute sa thése repose sur un emploi métapleodu terme — mais parfois,
au sein méme de ses écrits, le sens littéral esbredu avec le sens métaphorique, ce qui brouille
les cartes et la compréhension des théses de Beltid que Derrida appelle écriture, c’est
fondamentalement 'absence de destinataire — peurida, I'écriture est absence, et son épitomé
est ainsi la carte postale, dont on n’est jamaisaice qu’elle n’arrive. Absence, d’abord, de
destinataire : le plus souvent les écrits s’adrésgmu plutét s’adestinent) a des absents (a des
vivants qui vivent alors que nous sommes mortst@edire, du point de vue de I'écrivain, a des
gens qui nesont pay Mais I'absence est si originelle qu'elle touam&me le destinateur : qui
écrit ? — Nous ne pouvons répondre ; qui oserpiesaFreud ? Qu’'appelé-je « moi » ? — Le moi
n'est qu'un fatras ; dés lors, comment savoir quof) parle en moi ? Lécriture, c’est donc
fondamentalement I'’échange avec un absent, et mM&uoeange d’un absent avec un absent.

Si I'on analyse a présent la structure de la lecsilencieuse et de la lecture voisée, |l
apparait immédiatement que le postulat de la poésest en réalité bien plus du c6té de la premiére
gue de la seconde. Dans la lecture silencieusziedr se suffit a lui-méme : il est lui-méme face
lui-méme, stimulant sa propre pensée par sa le(tinme se rapporte a un sujet, sous la forme d’'une
véritable superposition de présences). Dans asttanfde lire, il y a également, en raison des=ffet
sémiotiques précédemment décrits, une plus graredemce du sens (le sens est moins différant),
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et plus largement encore, le lecteur croit pousaisir immediatement le sens, du seul fait du texte
Ce dernier point mérite examen. Lidée, c’est cmuéektture voisée est une lecture qui profere des
mots dont la fonction n’est pas vraiment descrgtivil s’agit avant tout pour la Parole de
s’accorder, ou plutdt, de participer a I'Harmoniél€ste. Un rapport purement conceptuel au texte,
une lecture silencieuse purement scolaire corr@sancontraire a une fonction essentiellement
référentielle de la langue (la langue n’est plasneur maisdésignatiop. Dans un cas I'on a donc
une parole qui ne s’illusionne pas sur ses pouyveirgjui se consacre d’abord a une fonction qui
ressortit a la célébration, a I'acclamation, au ligie, dans l'autre cas, demeure toujours l'illasio
d’'un sens présent (il faut bien que le texte sigmjuelque chose puisque sa fonction est d’abord
référentielle). Malgré les apparences qui suggegaatla lecture silencieuse consacre le primat de
I'écriture sur la voix (en produisant la dispanitide cette derniere), on voit donc que c’est béen |
primat de la présence qui domine ce dispositif etdure, et en cela, dichi-écriture (au sens
strictement derridien) est effectivement niée.

Il en va tout differemment de la lecture voiséeurRmmprendre cela, il faut souligner le fait
que non seulement la Parole s’adresse a un alidient) (voire est sans-adresse (dans le cas ou la
Parole est seulement proférée pour la Gloire de,ieur s'accorder a I'Harmonie Céleste), mais
que, de l'autre cOté, le lecteur est travaillé rahgsformé par sa lecture — il chemine ardiment,
avons-nous dit au début, il chemine par et darnshaa —, en sorte qu’ultimement, si son chemin
prend fin, si sa lecture le conduit effectivemerta dagesse, ou au jaillissement foisonnant de I'ea
du puits escompté, on peut dire qu’il n’est pluaiment lui, car il est préparé au salut, et a la
participation de la Gloire de Dieu — il atteintgpge quiconque atteint en fin de cheminement, le moi
s’efface. Pour le dire autrement, a mesure decsars & mesure de son cheminement par et dans la
paging le lecteur se transforme, il se rapproche de [@ése perd lui-méme comme moi-lecteur :

il (se) fond par la lecture. Ce n’est pas tout,&#a structure bipolaire de cette absence s’ajlaute
répétition, la relecture permanente du Livre, I'négnation et l'itération du Livre — et n’est-ce pas
la justement la consécration de l'itération deengtie ? Cette piste doit encore étre explorée plus
avant, mais il semblerait que I'idée selon laquéllexisterait une essence participée par tous les
livres — qui résiderait dans une greffe perpétudamfini, dans une répétition sans fin du méme
différant — puisse aboutir a une redéfinition daréanon sans intérét pour notre élucidation des
effets de I'invention de la lecture silenciefise

Enjeu éthique

L'étude de linvention de la lecture silencieusé agant tout intéressante en ce qu’elle
questionne I'identité méme du christianisme — damaesure ou il en va de I'idée méme de chair et
d’incarnation —, mais par ailleurs, cette révolatae la lecture nous donne aussi les armes pour en
penser une seconde : la révolution informatique passage en cours d’un texte lisible sur pagier,
un texte lisible sur écran (un texte fictif). Cetégolution entérine et dépasse tout a la foiseaglii
vit le texte lisible se transformer en texte vieibUn élément qui témoigne de cet entérinement,
c’est la disparition achevée de toute linéarit@& -€dpier-coller du texte fictif permet de recouper,
d’aller et de venir, en somme de circuler libreméshs un texte qui n'est plus qu’'une somme de
bribes potentiellement déplacables ; par le faitnmé&le mettre fin a la linéarité cet entérinement
s’avere étre un dépassement : le fait qu’il n’yiesmle passage obligé scandé par une entrée et une
sortie n'annonce pas moins que I'éclatement littduatexte, et subséguemment, sa Mokie texte

89 Pour une tentative autour de ce théme, voir noiam : Alexis Nouss, « Texte et traduction : dudahez Jacques
Derrida », Université de Montréal (cf. http://wwwites.ugam.ca/religiologiques/no5/nouss.pdf).

90 Si I'on prend le texte en son sens étymologicutertus— de « tissu », d'« enlacement » —, la mort dtetexe fait
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fictif n’est plus vraiment un texte, il est, suitde mot d’lvan lllich, transformé en un lieu de
convergence dhformations Avec la nouvelle invention que constituent I'écrat I'outil
informatique, I'oubli de la chair se fait plus artaencore. Certes le Livre sacré est encore préserv
de ces pratiques — mais il n’est pas certain qlae durera longtemps ; et quand bien-méme... ce
qui pose question dansute lecture, c’est notre rapport au texte et la plaie a la chair, avec
I'exemple du Christ & I'esprit ; or le ChrisstDieu fait chair, et de la sorte, la désincarnatmale

de I'écrit, ainsi que le maniement abstrait, immatét chaotique (non-linéaire) des informatioas,
de quoi effrayer.

Il est pourtant nécessaire de relativiser tout,aalaplutt, d’envisager aussi cette question
du danger de la désincarnation a I'ceuvre — désiatian qui fait par certains aspects figure
d’achevement du grand réve teilhardien de noospharec un angle d’attaque différent. Cet angle
nouveau, c'est Ivan lllich lui-méme qui le propakns ses analyses. Méme s'il regrette vivement
la disparition de ldectio diving de cette facon voisée de lire, lllich est pdeails bien conscient de
ce que cette disparition a permis : s'originentke toutes les grandes réflexions de la scolastiqu
de la théologie et de I'exégese, et plus largeraanbre, ce que George Steiner appelle la culture
livresque, qui est en quelque sorte ce que nousnuors aussi I’hnumanisme. Or lllich se sent tout a
fait héritier de cette culture du livre — et sondtion en témoigne. D’ailleurs, il est amusantvoe
gu’lllich dénonca la perte que constitua la disgpami du texte lisible, en recourant précisémeng a c
gu’il dénoncait : savoir, le texte visible (puiscaes livres étaient édités suivant le modele ddege
visibles et destinés a étre lus silencieusemem)laDméme facon, c’est en utilisant un texte fictif
un écran, que jai mené au cours de ces pagessguesse de I'évolution de la lecture au cours du
temps. Que penser de cela ? S’agit-il d'une corttiad ? Il serait idiot de refuser tant le texte
visible que le texte fictif, car ils représentenéxtraordinaires outils d’étude et de travail, qui
peuvent étre mis, a la rigueur, au service d’'ummdéiation de ces inventions. Un usage dialectique
de ces techniques est non seulement possible, anag souhaitable, car le déferlement de ces
inventions est tellement considérable, que nous fenions balayer d’un revers de main, si nous ne
pouvions opposer quelque solide résistance asgaeees inventions, précisement. Pourtant il
n'est pas moins essentiel de se préserver de leneg® « désincarnante » de ces techniques.
Comment faire ? Le plus sage aujourd’hui semble é& sélectionner au mieux les avantages de
ces techniques, et de rejeter par ailleurs lewrsnivénients ; mais surtout, il est d’'une importance
primordiale que chacun d’entre nous veille a préeune sphere ou la chair peut s’exprimer et
revivre.

Je me permets de rapporter ici une expérience meeHie qui servira d’illustration & mon
propos. En 2006, quand j'étudiais a Cambridge,glai’'occasion d’assister a la messe annuelle de
I’Avent, scandée par le chceur de réputation intenale de la Chapelle de King’s College. La
célébration commenca alors que la nuit se mettaitmdber ; toutes les lumiéres étaient éteintes,
seules les bougies éclairaient les murs — unegarahscurité flottait entre les pierres séculailes
la Chapelle. Le chceur, formé d’enfants et de jelnmoesmes, était accompagné par un magnifique
orgue. La messe deébuta, les chants liturgiquegstvbix sublimes du checeur s’éleverent. La
célébration dura environ deux heures — ce furemx teures inoubliables. C’est dans ces situations
la que 'on comprend ce que peut vouloir dire IRaxole incarnée ». Ces hymnes religieux me
portérent ; jai senti ma chair vibrer avec cellesdautres communiants, nous vivions, nous
ressentions, nous étions transportés par la prefoné@t le sublime mélés, de ce que nous
entendions. Proust goQtait ce genre de cérémaotaeslles lui donnaient I'impression d’avoir le
privilege de pouvoir faire de I'anthropologie histpue. Il semble malheureusement que Proust ait
raison. Les rassemblements authentiques, affradehisicrophones, de lumieres artificielles, ou de

aucun doute : la perte de la linéarité, la pertdildexclut désormais toute possibilité d’'un textensistant, d’'un
enlacement — tout a été converti en multiplicitéatées sans filature, sans structasguelle
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toute autre technologie inhibant nos sens, et sudasquels le lieu sacré consacre la chair dans le
plus grand dépouillement, se font rares ; mais dugar chance, ils existent, et que nous les
expérimentons, nous comprenons alors ce qu’esistanance de la chair, nous comprenons un peu
mieux le message du Christ. L'essentiel, pour béven’est pas tant de se préserver de toute
pratique niant la chair — cela ne se peut, etashméme pas sOr que cela soit désirable —, que de
développer, face a I'empire grandissant de ladiictt de la désincarnation, souci de la chajr
conservant et perpétuant les pratiques séculaiigsmt résonner nos corps, et nous rappellent ains
la bonne nouvelle du christianisme : Dieu s’edtdhair.
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Sur toute la Terre en parait le message,
et la nouvelle aux imites du monde

(Ps 18A 5)
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Autour du Traité de 'amitiéde Matteo Ricci

Raphaélle Rong

N.B.: Le présent texte est une version abrégér diticle a paraitre dans la revue Communio (n°288ptembre-
octobre 2013), sous le titre « De I'amitié univéiese I'amitié sous le ciel — autour du Traité danhitié de Matteo
Ricci ».

Mise en contexte : Matteo Ricci et les JésuiteSl@ne du X\Aau XVIIF siecle (Th. Lucas)

QU oN PoURRAIT appeler la « méthode jésuite » en Extréme Oriéné anitié au XVi siécle.

On peut citer, en premier lieu, la figure d’AlesdamValignano, actif en Orient, et surtout

au Japon, des années 1570 a sa mort, en 1606 +appeal, la Compagnie de Jésus ne date
qgue de 1540 ; elle est donc encore toute « jeumneette époque. Pour s’introduire dans la société
japonaise, Alessandro Valignano utilise des méthodwvatrices, qui passent par la fréquentation
des membres de I'élite politique et intellectuedie, pour dialoguer avec eux, I'adoption de I'habit
oriental (ainsi, Alessandro Valignano et les aujéssites, au Japon, portent le costume des moines
bouddhistes) et I'étude bienveillante de la langude la culture locales — le but étant de parvénir
exprimer le message chrétien dans la langue dugagsueil, et selon les concepts culturels qui y
ont cours. Parmi les autres moyens employés, onnoéer un effort pour constituer un clergé local,
pour que I'Eglise ne soit pas uniqguement dépenddgganmissionnaires occidentaux.

Alessandro Valignano devient rapidement maitreramssces dans la Compagnie de Jésus,
ce qui lui permet d’enseigner ces principes auxgsumissionnaires — dont Matteo Ricci, né en
1552, qui rejoint la Compagnie en 1571. De 1582 mert en 1610, Ricci est en Chine ; fidele aux
principes de Valignano, il travaille a s’introduidans la société chinoise, particulierement aupres
des lettrés, auxquels il enseigne les mathématigtiés géographie tels qu’ils sont pratiqués en
Occident, initiant ainsi un fructueux dialogue oudl avec I'Orient — c’est dans ce cadre qu'il
rédige sorfTraité sur I'amitié Il devient trés proche de lettrés chinois, notaminde Qu Taisu, et
adopte, en place du costume de moine bouddhiste,dss hommes de lettres confucéens. Cela lui
permet par la suite d'étre considéré tres favorabig, et le met en bonne position pour parler de la
culture occidentale et du Christianisme, qu’il faitgement connaitre dans les milieux intellectuels
chinois.

La « méthode jésuite » en Chine, et, de facon plisérale, en Extréme Orient, est
cependant de courte durée: des les années 1630Jémuites rencontrent I'hostilité de la
Congrégation pontificaldDe propaganda fideainsi que de certains missionnaires des autres
congrégations, pour qui la transmission de la Fmt grimer sur lintégration dans la société
chinoise. lls voient d’'un trées mauvais ceil les missaires jésuites, qui portent le costume chinois,
fréquentent les élites plutdt que la populatiomtéressent longuement a la culture locale avant de
commencer a parler du Christ, et surtout, adapéeniessage chrétien aux concepts culturels qui
ont cours en Chine. Pour les adversaires des dgsaill contraire, la culture locale, étant hors du
Christianisme, est I'ceuvre de Satan, et aucun commigrn’est possible avec elle — sous peine
d’hérésie. Le gros de la querelle porte sur lageg chinois », entendre les rites funéraires r sl
Jésuites, les pratiques funéraires chinoises, eticydger les offrandes faites aux morts, étaient
dépourvues de sens religieux, et donc tout a faitpatibles avec le Christianisme, tandis que leurs
adversaires y voyaient des traces de paganismadayéer. La querelle s’achéeve au détriment des
Jésuites, en 1742, avec la bulle pafiadequo singularisdans lagquelle Benoit XIV s’oppose a toute
concession aux pratiques funéraires chinoisesa-ab¥jdamnées en 1715 — et interdit en outre tout
débat sur la question, les missionnaires partamt pasie devant préter serment sur ce point. Dans
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I'intervalle cependant, la position de Rome suwsuget a irrité I'Empereur de Chine Kangxi, proche
des Jésuites. Celui-ci se met a expulser les misaices : la propagation de la Foi catholique en
Chine, qui était bien amorcée, se trouve alorsquesirrétée. Ce n’'est qu'en 1938 que le Pape Pie
XIl revient sur la décision de 1742, sans toutetpie cela permette de relancer de facon décisive
I’élan missionnaire en Chine, la situation politgue le permettant plus.

Alessandro Valignano

Le Traité de I'amitiéde Matteo Ricci

En 1595, Matteo Ricci rédige sdmaité de I'’Amitié premier ouvrage écrit par un occidental
en langue chinoise, suite a la demande d’'un prihé®ois. Ce livre fut apprécié de la plupart des
lettrés chinois a I'’époque, ainsi que de la famibigale, et marque le tournant heureux de la nmssio
de Ricci et, par la suite, de la mission des jésu@én Chine. Ce traité, soigneusement rédigé par
Ricci avec une tres grande maitrise de la rhéterimpnfucéenne, ne contient qu'une centaine de
maximes présentant la tradition gréco-romaine. Mi@de Ricci en Chine ne se limite évidemment
pas a ce seul traité laique sur I'amitié, maisiegly occupe tout de méme une place singuliére, et
selon le mot de Ricci lui-méme, il s’agit de somrdile plus connu des lettrés chinois. Afin de nous
introduire & cet ouvrage exemplaire de I'échangellectuel entre I'Occident et la Chine, ce
premier plaidoyer en faveur des Européens a cel’quneappelle « Empire du Milieu », et de
comprendre la portée considérable de cette reredmureuse et inattendue entre la conception
occidentale de I'amitié et celle dite chinoise, précisera avant tout le contexte historique et
politique dans lequel Ricci a rédigé sbraité de I'amitié et on se penchera tout particulierement
sur la facon dont il a su rendre accessible auttéketchinois confucéens des conceptions

56



Raphaélle Rong AuTtour bu TRAITE DE L' AMITIE DE MATTEO Riccl

occidentales, et tout particulierement gréco-roesin

Quand on étudie le rapport entre les Chinois esplmitualité, une impression générale
semble s'imposer a tous que, « I'esprit chinoidans la mesure ou ce terme est pertinent, parait
particulierement résistant aux religions, et dora gperméable au christianisme, sans méme
évoquer les ceuvres de Montesquieu ou de Claudel.

Ceci n'est pas une impression gratuite : effectimetnla langue chinoise par sa structure
lexicale et grammaticale est trés éloignée des ukemgindo-européennes. Ainsi, pour la
communication non seulement des idées religieusass aussi philosophiques ou littéraires, la
communication est d’autant plus difficile que lesmtnunautés linguistiques sont éloignées.
Cependant, si les prédécesseurs de Ricci ont éprdengrandes difficultés a apprendre la langue
chinoise, ce dernier est tout de méme parvenu amaitrise de la langue chinoise qui forgait
I'admiration de tous les lettrés chinois de I'épequ

Bien entendu, les difficultés ne viennent pas seald de la langue en elle-méme, mais
aussi et surtout de la culture, du cadre de rétérenlturelle que la langue véhicule. Il convient
donc de nous replonger précisément dans le conflitico-culturel, c’est-a-dire celui de la
dynastie des Ming (1368-1644), afin de voir aveellguperspective historique, culturelle et morale
Ricci devait composer pour sa mission : la dynadtie Ming donne I'impression a Ricci que cet
empire est dirigé par un souverain soumis auxs«délestes », mais gouverné par « une secte des
lettrés 3'. Ce constat n'est pas sans pertinence dans larenegy sur le plan de Ihistoire
intellectuelle de la Chine, la dynastie des Minggnant surtout le relais de la dynastie des Song
(960-1276), s’inscrit dans ce renouveau du conhisme en ce que I'on traduit communément en
« néo-confucianisme », c’est-a-dire la synthéseahfucianisme, du taoisme et du bouddhisme —
synthese qui fait preuve d’'un esprit systématiguationnel?, méme si elle contient en son sein de
fortes tensions. Le confucianisme connait sousylzastie des Ming un regain de faveur sans
équivoque, en réaction au taoisme et au bouddhmmemenacent les valeurs confucéennes
fondamentales concernant la famille (par exempjaége filiale), qui discréditent les activités dan
ce monde et surtout les activités politiques, atlgouillent les criteres moraux du juste et de
I'injuste.

Dans un tel contexte, les prédécesseurs jésuitddiate éprouvent de grandes difficultés
pour convertir le peuple chinois en paix, et let@rstatives se révélent infructueuses ; la premiere
tentative de Ricci qui, comme ses prédécesseuest adopté les habits et le statut de moine
bouddhiste pour se rapprocher des Chinois, n’pt@tnon plus adéquate — bien que cette pratique
se soit montrée efficace dans la mission au JaRiogi a tres vite compris que ce n’était qu’en se
coulant dans le moule des lettrés confucéens, eptaat les habits, les rites et le langage
confucéen, qu’il pouvait avoir acces a I'espritndis. Mais le grand tournant de sa mission ne vint
curieusement qu’'aprés qu'il fut expulsé de Nankioe-capitale ou l'autorité n’était pas favorable
aux étrangers. Obligé de fuir a Nanchang, capttal&a province de Jiangxi, Ricci a pu par la suite
s'installer pendant cingq ans, et il a été introdlahs cette période par un ami chinois, Qu Taisu,
dans le milieu des grands lettrés, I'accent étaatpar ce dernier sur la vertu et I'érudition dedri
I a méme été recu amicalement dans la cour diwcerite Nanchang, le chef d’'une des lignées
cadettes issues du fondateur de la dynastie, iquité a écrire un traité sur 'amitié — invitatidort
rare déja, rappelons-nous, dans toute I'histoirladghine impériale. De plus, ce traité une foistéc

91 Introduction par Michel Cartier a la traductioarfcaise ddraité de I'Amitiépar Philippe Che, Edition Noé, 2006,
p.10.

92 Anne Cheng a fait connaitre dans son cours imaligu Collége de France intitulé « La Chine persie ? », un
des grands auteurs de cette période, Zhu Xi, dbyhastie des Song, comparé a la tradition occiteem@mme
I'équivalent d’'un Thomas d’Aquin.
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et publié, a méme été incorporé dans la biblioteémpériale des dynasties suivafites

Venons-en a ce traité lui-méme : Teaité sur I'amitié contient une centaine de maximes
bréves ; il nous semble, trés schématiquement,ngtiés de ces maximes parle de la valeur de
'amitié, tandis que les deux tiers restants partenl'importance de la vertu pour I'amitié, sous
différentes formes, que ce soit I'exhortation, t@amation, I'exemplification — tout ce qui sert
I'édification. Ainsi Ricci nous exhorte a découwiine amitié authentique, indissociable de la vertu
— celle-ci entendue au sens d'une chose admimablelle-méme, ainsi que comme regles de
conduite nécessaires pour le vivre-ensemble et aofimalité de I'amitié idéale.

L'originalité de ces maximes réside dans le faieligs sont tirées de la culture occidentale,
et exprimées dans un langage confucéen ; de cegmiue, Ricci s’est adapté a ses lecteurs d'une
facon si étonnante qu’on serait presque tenté reqdi’il s’est converti au confucianisme. Le titre
méme,Traité, que I'on peut traduire aussi commé&cours renvoie a une pratique confucéenne
traditionnelle de discourir sur un sujet donné,spmble digne d’intérét et problématique a certains
égards. En somme ici Ricci, sur le terrain de I'anmme, sans une bibliotheque occidentale a sa
disposition, livre selon sa mémoire une compilatienmaximes dans un langage confucéen aisé et
en rejoignant les grandes thématiques du confussiami- bien sdr il serait intéressant de faire une
étude philologique pour savoir quels sont les astegcidentaux auxquels Ricci fait référence, et
de remarquer que certains occidentaux sont trésneis », mais il nous parait ici plus pertinent
d’écarter cette question, car tout en relevantdé&rences a Platon, Aristote, Cicéron, etc., en a
effet plus affaire & uhomme certes venu de I'Occident, mais imprégné de oeilthinoise et qui a
noué une amitié intense avec la haute société iskirsoir le plan culturel, mais aussi politique. Cet
homme se souvient et écrit sur I'amitié, non pasroe un objet d’étude, mais comme quelque
chose qui se vit et s’expérimente, avec une difficet une saveur extréme.

Ce parcours historique et thématique autourTchité de I'’Amiti€de Matteo Ricci nous
amene, non pas devant des statues vénérablescéeglde Ricci grand missionnaire face aux
érudits confucéens, ni devant une compilation davales paroles des Anciens qui seraient
aujourd’hui dépassées, mais devant un dialogue el@s étres vivants, humains et trés vertueux,
dialogue d’une fraicheur toujours renouvelée.

Dans notre contexte de mondialisation, ou ce nd phrs quelques missionnaires qui
doivent se confronter aux différences culturelteajs pour chacun de nous, la question qui se pose
est de savoir se conduire dans la rencontre geatiei avec les gens, ou les amis, issus d’'une autre
culture que la nétre; et plus généralement, comti@atident et la Chine pourraient mieux se
rencontrer et se connaitre, dépasser pour I'un compoor 'autre les présupposes et les prejugeés.
Bref, commentcommuniquef? L'échange exemplaire que Matteo Ricci a pu éstie avec les
intellectuels chinois nous offre une piste intéa@$s pour nos eéchanges transculturels
d’aujourd’hui. Comment s’inspirer de cet événemgoir pouvoir de nouveau communiquer des
idées de fond, au-dela des présupposeés et deggsajui se durcissent souvent en un raccourci du
type : « Les Chinois sont... les Occidentaux sos®..La voie de I'amitié nous semble digne de
considération tant a I'échelle des individus quedlecdes cultures, dans le sens d’'une disposition a
I'écoute, d’'une saine émulation, du respect dekeséduvivre-ensembleet de I'expérience réelle
d’une condition humaine commute

93 Il a été incorporé dans le catalogue des quaagasins, « un monument bibliographique compilél'sudre de
I'empereur Qianlong (1736 — 1796) », comme un ogerehinois ayant « I'approbation du pouvoir politapy.

94 Je tiens a remercier le Pére Armogathe et togsamés de 'auménerie, en particulier les pringesyr leur accueil
chaleureux durant toute cette année, et pour lgesogu’ils m’ont apporté dans la rédaction dearétle.
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Quelques textes pour aller plus I&in

I\/I ALHEUR A Mol Si je n‘annonce pas I'Evangile ! Nous avons tragates villages de chrétiens

qui s'étaient convertis il y a quelgques années.ullugortugais n’habite en ces lieux, car la
terre y est extrémement stérile et pauvre. Faujgrékees, les chrétiens qui y vivent ne savent rien
d’autre que dire gu’ils sont chrétiens. Ils n'oetgonne pour dire la Messe ; ils n'ont personng pou
leur enseigner I€redq le Pater Nosterl’ Ave Mariaet les Commandements de Dieu.

Lorsque je suis arrivé dans ces villages, je lemas parcourus activement et j'ai baptisé
tous les enfants qui ne I'étaient pas encore. (Jesirquoi j'ai fait enfants de Dieu une grande
multitude de petits enfants qui, comme on dit, aeagent pas méme distinguer leur droite de leur
gauche. Les enfants m’assiégeaient tellement gue jeuvais le temps ni de dire mon office, ni de
manger, ni de prendre du repos ; il fallait abs@nomque je leur enseigne des priéres ; je
commencai alors a comprendre que c’est a eux gatéippt le Royaume des Cieux.

Je ne pouvais refuser sans impiété une si saintartde. Je commencais leur instruction par
la confession du Peére, du Fils et du Saint-Espuis par leCredq le Pater Nosterl’ Ave Maria J'ai
reconnu en eux de grandes ressources ; s'ils dvguehgu’un pour leur enseigner les préceptes du
christianisme, je suis sdr qu’ils deviendraientrés bons chrétiens.

Des foules ici manquent de devenir chrétiennesefdlnommes qui se consacrent a la tache
de les instruire. Bien souvent, il me prend enwe ditscendre vers les universités d’Europe,
spécialement celle de Paris, et de crier a pleoibde ¢omme un homme qui a perdu le jugement, a
ceux qui ont plus de science que de désir de I'epeplavec profit : « Combien d’ames manquent
la gloire du ciel et tombent en enfer a cause deeveegligence ! »

Quand ils étudient les belles-lettres, s'ils voeraiétudier aussi le compte que Dieu leur
demandera pour le talent qu’il leur a donné ! Beapcsentiraient peut-étre le besoin de s’engager
alors a des exercices spirituels qui les meneraieigtcouvrir la volonté divine, aprés avoir renoncé
a leurs propres inclinations, et a crier a DieuSeigneur, me voici. Que voulez-vous que je fasse ?
Envoyez-moi ou vous voudrez, oui, méme chez leirsd »

Lettres du 28 octobre 1542 et du 15 janvier 1544sdmt Francois-Xavier a saint Ignace de
Loyola.

N E METTEZ AUCUN ZELE, N'avancez aucun argument pour convaincre ceslggede changer leurs
rites, leurs coutumes et leurs meceurs, a moinsaguek soient évidemment contraires a la
religion et a la morale. Quoi de plus absurde geetrdnsporter chez les Chinois la France,
'Espagne, I'ltalie ou quelque autre pays d’Eurép€introduisez pas chez eux nos pays, mais la
foi, cette foi qui ne repousse ni ne blesse lesniti les usages d’aucun peuple, pourvu gu’ils ne
soient pas détestables, mais, bien au contraiug,queon les garde et les protege.

Il est pour ainsi dire inscrit dans la nature desttes hommes d’estimer, d’aimer, de mettre
au-dessus de tout au monde les traditions de keys @t ce pays lui-méme. Aussi n'y a-t-il pas de
plus puissante cause d’éloignement et de hainedtamporter des changements aux coutumes
propres a une nation, principalement a celles qumtyété pratiquées aussi loin que remontent les
souvenirs des anciens.

Que sera-ce si, les ayant abrogées, vous cherchegttee a la place les moeurs de votre
pays, introduites du dehors ? Ne mettez donc jaeriparalléle les usages de ces peuples avec

95 Merci a Xavier Lachaume, qui a fourni ces textes.
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ceux de I'Europe ; bien au contraire, empressez-deuvous y habituer.

Admirez et louez ce qui mérite la louange. Pouguiene la mérite pas, s'il convient de ne
pas le vanter a son de trompe comme le font l&ediis, vous aurez la prudence de ne pas porter de
jugement, ou en tout cas de ne rien condamnerdioent ou avec exces.

Quant aux usages qui sont franchement mauvaisaul fes ébranler plutdt par des
hochements de téte et des silences que par defeganmon sans saisir les occasions grace
auxquelles, les ames une fois disposées a embirassérité, ces usages se laisseront déraciner
insensiblement.

Instruction de 1659, remise par le Pape Alexandhaadx premiers évéques missionnaires MEP,
Pallu et Lambert de la Motte.

SA:NS ToucHer le fond de la question, supposons que le SaingeSeccorde cette grace si
onforme aux premiers usages de I'Eglise ; ce tsemis doute une liturgie chinoise qu'il
accorderait, c’'est-a-dire que les articles de fdies points essentiels de la discipline de I'Eglis
restant invariablement les mémes, le reste desearapprocher le plus possible des usages et de
I’éducation des Chinois. S’il ne s’agissait quetrdeluire mot a mot en chinois notre liturgie latine
guel avantage pourrait-on en attendre ? Pourraitéme le faire d’'une maniére supportable ? Qui
oserait traduire littéralement toute la Bible ennois ? Que signifierait dans cette langue un
bréviaire rédigé comme celui que nous récitons @ Poesenter au Saint Siége ce qu'il pourrait y
avoir de plus utile dans cette liturgie, il faudmdn seulement de savants théologiens, des hommes
qui connaissent a fond la langue, les lettrestimges chinois ; il faudrait encore qu’ils fussen
dépouillés de tous les préjugés d’'une éducatioopg&enne. Je vous laisse a juger si cette sorte
d’homme est facile a trouver dans les missions.

Mgr Pigneau de Béhaine, Lettre a MM. Boiret et [esuiere, 15 juin 1796

L’INCULTURATION est I'incarnation de la vie et du message chrétidans une aire culturelle
concréte, en sorte que non seulement cette expérgaxprime avec les éléments propres de
la culture en question (ce ne serait alors qu’utheptation superficielle), mais encore que cette
méme expérience se transforme en un principe dratgm, a la foi norme et force d’unification,
qui transforme et recrée cette culture, étant airtsirigine d’'une nouvelle création.

Pedro Aruppe, Supérieur Général de la Compagnidéss, Lettre sur l'inculturation, 14 mars
1978.
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Huysmans, romancier mystagogue

Guillaume Dubach

ARLES MAriE GEorGESHuUYsmMANs nait en 1848, et publie ses premiers écrits anggaviron,
sous le nom de Joris-Karl Huysmans. Son ceuvre agppde loin, comme une succession
de périodes esthétiques bien définies, et de pagsme un cabinet de curiosités vaste et

labyrinthique. Disciple de Zola, adepte et théerictdu naturalisme, il quitte et renie cette école
qu’il juge trop terre a terre, pour devenir, ae®ebourg1884), un des maitres du décadentisme.
Attiré par I'occulte et le surnaturel, il s'intésesde prés au satanisme, et, a l'issue d’'une longue
recherche spirituelle, se convertit au catholicisrohoix personnel qui se traduit par une
proclamation publiqueEn Routg1895). Un critique et archicube écrit alors :

« Rapproché de ses autres ouvrages, éclairé paretubes éclairant, le dernier livre de M.
Huysmans, En route, nous fait concevoir une aventusrale d’un rare intérét : la transformation
du naturalisme en mysticisme et la purificationrdélame par le dégolt?®

L'unique ambition de cet article est de présenteleateur une défense et illustration de cetteethés

Portrait-charge de Huysmans

Rejeter toute distinction entre I'auteur et seo8érvoila le principe fondamental et le lieu
commun de toute rigoureuse « huysmansologie ».nbithe, nous dit-on, était poli et réservé, ne
sympathisait pas facilement, tenait & son intimitielques jours avant sa mort, il brllait ses

96 Jules Lemaitrd,es contemporains 895.
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papiers personnels et défendait que I'on publidtceaespondance. Léluysmans historiqye
pourrait-on dire, nous est inaccessible — ce serditier qu’il n’a, en réalité, jamais écrit quesde
autobiographies. Drble de personnage, que cetadcrév la fois égotiste et pudique, soucieux de
préserver son jardin secret, et heureux d’appreqdecle récit a peine modifié de ses anciennes
turpitudes et de sa conversion se vend a plusndg mille exemplaires !

Second postulat : la vie de Huysmans forme un teiuhe peut pas se comprendre comme une
simple succession d’événements. Elle transcende tduonologie ; non pas qu’elle soit hors du
temps ni dépourvue de changements, mais parcehgugie€ aspect, chaque mouvement en semble
nécessaira posteriori Inutile, donc, de donner a sa conversion une gdedeise : en un sens a
peine plus général, toute sa vie est une convergibtoute son ceuvre un récit de conversion,
comme nous allons tacher de le vaoir.

Les premieres ceuvres de Huysmans ne sont pas dellesuteur chrétien. On y trouve
pourtant des signes que I'on peut a bon droit &ppeécurseufs Il y a d’'abord tous les éléments
relatifs au mal du siecle, et qui ont pour conségaeammediate un certain dégolt de la vie. Les
quatre composantes principales en sontreblpme métaphysique €t le sentiment, latent, que la
vie ici-bas n’a pas de sens), probleme moral (une aversion naturelle pour le péché, pour la
luxure en particulier), umprobleme esthétique ('art du temps est jugé mauvais, corrompu), et
enfin, plus généralement, pnobleme d’époque: Huysmans, qui manifeste un certain mépris pour
la majorité de ses contemporains, regrette d’'é&redima Brassens, « avec cing siecles de retard » .
On peut donner comme illustration de ce quadrupddlpme la conclusion pessimiste Aevau-
I'eau (1882), récit de la quéte désespérée d’'un borsdgas Paris.

« M. Folantin descendit de chez cette fille, profement écoeuré et, tout en s’acheminant vers son
domicile, il embrassa d'un coup d'oeil I'horizon sdé de la vie ; il comprit linutilité des
changements de routes, la stérilité des élans stefferts; il faut se laisser aller & vau-l'eau ;
Schopenhauer a raison, se dit-il, « la vie de I’hora oscille comme un pendule entre la douleur
et I'ennui ». Aussi n’est-ce point la peine de tenter d’accéléa de retarder la marche du
balancier ; il N’y a qu’'a se croiser les bras etacher de dormir. »

A cet ennui baudelairien s’opposent quatre élémpasitifs, qui sortent Huysmans de son
marasme et le poussent vers la religion. Tout dthbae qu’il estime étre I'Art véritable,
notamment I'art chrétien du Moyen-Age, et plus igatidrement le plain-chant, la peinture des
Primitifs, I'architecture religieuse, et la littduae des premiers siecles de I'Eglise abondamment
décrite dang\ ReboursEnsuite, une sorte de religiosité naturelle gexiplique par ses antécédents
familiaux. Plus profondément, le sentiment exprinée nombreuses reprises que, d’'une maniéere
ou d'une autre, la religion manque a son bonheantjtade innée qu’il y a la quelque chose de
libérateur et d’épanouissant. C’est ainsi que t®dd@le sa tante Ursule, religieuse, apporte &sta tr
vie de M. Folantin une vision fugitive :

« C’était une cousine a lui qu’il avait autrefoipercue, dans son enfance ; jamais, depuis vingt
ans, il n'avait songé a elle et la mort de cettarige lui porta cependant un grand coup ; elle était
sa derniere parente et il se crut encore plus désgepuis qu’elle était décédée, dans le fond d’'une
province Il envia sa vie calme et muette et il regrettafta qu’il avait perdue. Quelle occupation
que la priére, quel passe-temps que la confessguels débouchés que les pratiques d’'un culte !
— Le soir, on va a I'église, on s’abime dans lateorplation, et les miséres de la vie sont de peu ;

97 Nous ne prétendons pas pour autant gu'il s'agiesehristianisme en puissancau sens ou ces idées seraient
chrétiennes dans leur nature, ou vouées nécessaiténie devenir ; mais le fait est qu’elles eétrété en lule
christianisme.
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puis les dimanches s’égouttent dans la longueunffees, dans I'alanguissement des cantiques et
des vépres, car le spleen n'a pas de prise sudiess pieuses. »

Mais c’est la rencontre de religieux et de mystiexemplaires qui sera décisive : des
personnes dont la sainteté, par contraste, lui kermfue d’une autre époque, presque d’'un autre
monde. Citons comme exemple le réle discret masrgel tenu danSac au do$1880) par une
religieuse — tres différente, on s’en douteraits files faciles que le protagoniste fréquente et
recherche, mais néanmoins charmante, comme cegugsahots de description le suggerent :

« Tandis que jenléeve ma veste, arrive une scedréls, si jolie, que je ne puis me lasser de la
regarder. »

Il'y a donc dés ces premiers écrits des intuitiplus ou moins saines, des prémonitions
chrétiennes, et des figures christiques. De laegdidne, nous avons identifié huit semences grest
gu’'a ces impressions vagues, a ces pressentiments §'oppose pour I'heure une incroyance
farouche. Se prend-il a réver d’une vie de pribtel-olantin se répond a lui-méme :

« QOui, mais pourquoi la religion consolatrice n'esfle faite que pour les pauvres d’esprit ?
Pourquoi I'Eglise a-t-elle voulu ériger en dogmess croyances les plus absurdedl est vrai que
si I'on avait la foi... oui, mais je ne l'ai plusenfin, l'intolérance du clergé le révoltaiEt
pourtant, reprenait-il, la religion pourrait seul@anser la plaie qui me tire. »

Enfin, il garde une idée effrayante de la réaliiéctbitre, idée confirmée par la lecture des
best-sellers de son temps :

« Il pensa a elle, tacha de se rappeler ses traitgis sa mémoire n’en avait gardé aucune trace ;
alors, pour se rapprocher un peu d'elle, pour s’imcer un peu dans l'existence qu’elle avait
menée, il relut le mystérieux et pénétrant chapiee Misérables, sur le couvent du Petit-Picpus.
Pristi ! c’est payer cher I'improbable bonheur denvie future, se dit-ilLe couvent lui apparut
comme une maison de force, comme un lieu de dégmiatt de terreur Ah bien, pas de ¢a ! je ne
jalouse plus le sort de la tante Ursule ; mais t'égal, les malheurs de I'un ne consolent pas les
malheurs de l'autre et, en attendant, la boustiéaglu patissier devient inabordable. »

Retour au pessimisme initial pour M. Folantin. Nellsr donne dané Rebourg1884), dont
le héros,des Esseintegprofesse un amour immodéré de la solitude etadlmec Outre I'austérité
gu’il redoute toujours, il reconnait a la vie réguliére les plus hauesus :

« [...] il se figurait aisément alors qu’il vivaét cent lieues de Paris, loin du monde, dans |éoina
d'un cloitre. Et, somme toute, lillusion était fe¢ puisqu’il menait une existence presque
analogue a celle d'un religieux. Il avait ainsi lesantages de la claustration et il en évitait les
inconvénients : la discipline soldatesque, le mangle soins, la crasse, la promiscuité, le
désoeuvrement monotone. De méme gu'il avait fastadeellule, une chambre confortable et tiede,
de méme il avait rendu sa vie normale, douce, eéeode bien-étre, occupée et libre. Tel qu'un
ermite, il était mar pour I'isolement, harassé devle, n'attendant plus rien d’elle; tel qu’'un mein
aussi, il était accablé d’une lassitude immensandesoin de recueillement, d’un désirraeplus
avoir rien de commun avec les profanes qui étaigmbur lui, les utilitaires et les imbécile€n
résume, bien qu’il n’éprouvat aucune vocation pdétat de grace il se sentait une réelle
sympathie pour ces gens enfermés dans des monastpegsécutés par une haineuse société qui
ne leur pardonne ni le juste mépris qu'’ils ont poetle ni la volonté qu’ils affirment de racheter,

98 Des Esseintesglias Huysmansalias M. Folantin...
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d’expier, par un long silence, le dévergondage ftowjs croissant de ses conversations
saugrenues ou niaises:

Les signes des temps ne passeront pas inaperdBarbety d’Aurevilly pourra ainsi écrire
dans« Le constitutionnel »en cette méme année 1884, ces lignes prophétiques

« Baudelaire, le satanique Baudelaire, qui mourhtétien, doit étre une des admirations de M.
Huysmans. On sent sa présence, comme une chakiére les plus belles pages que M.
Huysmans ait écrites. Eh bien, un jour, je défiariginalité de Baudelaire de recommencer Les
Fleurs du mal et de faire un pas de plus dans te €puisé du blasphéme. Je serais bien capable
de porter & 'auteur d’A Rebours le méme défi: «&spLes Fleurs du mal, — dis-je & Baudelaire,
— il ne vous reste plus, logiquement, que la boudiien pistolet ou les pieds de la croix
Baudelaire choisit les pieds de la croix.

Mais I'auteur d’A Rebours les choisira-t-il ? »

Portrait de Humans par J.-L. Forain

Enfin, vint la conversion. Elle est décrite parnienu dansEn Route(1895), qui sera le
premier roman chrétien de Huysmans. Le personnageigal n’est autre que Durtal, le méme qui,
dansLa-bas(1891), explorait I'étrange univers du satanisibertal, historien du Moyen-age, qui
réapparaitra dans deux autres apologies du chigtie,La Cathédrale(1898) et'Oblat (1903) ;
Durtal, qui n’est autre que Huysmans lui-méme. Mdidoge dressé par Rémy de Gourntdmn
1896 dand e livre des masques : portraits symbolistes

« [...]Javec l'aide de Dieu, quelques secours plumbles et tout fraternels, de bonnes lectures, la

99 Rémy de Gourmont avait publié en 1892 un ouvrdgeréférence intitulde latin mystique, les poétes de
I'antiphonaires et la symbolique au Moyen-ageque Huysmans avait préfacé.
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fréequentation des douces chapelles conventuellesjiMsmans un jour se trouva converti — au

mysticisme, et écrivit En Route, ce livre pareilrie statue de pierre qui tout a coup se mettrait a
pleurer. C’est du mysticisme un peu rauque et undag, mais M. Huysmans est dur, comme ses
phrases, comme ses épithetes, comme ses adveebayysticisme lui est entré plus avant dans
I'oeil que dans I'ame. Il observa les faits religieavec la peur d’en étre dupe et I'espoir qu’ils

seraient absurdes; il a été pris dans les maille8mmas du credo-quia-absurdum, — victime
heureuse de sa curiosité.

Maintenant, fatigué d’avoir regardé les visages dugites des hommes, il regarde des pierres,
préparant un livre supréme sur 'La Cathédrale’. Isdl s’agit de sentir et de comprendre, il s’agit
surtout de voir. Il verra comme personne n'a vu, oal n'a jamais été doué d’'un regard aussi
aigu, aussi vrillant, aussi net, aussi adroit ansinuer jusque dans les replis des visages, des
rosaces et des masques.

Huysmans est un oeil. »

A qui s’adressait ce roman de conversion ? Sansnadoute, a de futurs convertis. Ni les
milieux catholiques de I'époque, ni, bien sar, desicléricaux, ne le trouverent a leur godt, comme
on le verra ; mais le livre présente des le dépaet étonnante vertu mystagogique. L'auteur en est
conscient, qui déclare dans une lettre a son amm Besse, artiste-moine de Saint Wandrille :

« [Ce livre] s’adresse moins a des catholiques ipr&nts, sars, qu’a I'élite intellectuelle de Paris
gu'il s’agit [...] de faire réfléchir sur une relign qu’elle ignore ou qu’elle délaisse, a cause des
dévotionnettes et des petites pratiques dont sardeharge pour complaire aux dévotes. »

« Plus d’'un Durtal vous béniragpondra Dom Besse apres lecture du livieuissent ces pages
étre pour eux ce que les Confessions de saint Aingoist été pour tant d’autres ! it de fait,
Huysmans recevra de nombreuses lettres : les utestaat de conversions sinceres, d’autres lui
demandant de& parachever »un mouvement initié par la lecture du roman«deuer le role de
convertisseur » « On m’envoie des jeunes gens ébranlés par En Routeles achever !!! »gcrit-

il @ Dom Micheau, exclamation dont la singulierengiation nous indique un enthousiasme hors
du commun. Il est un certain phlegme qui se veubgbphe. Latrabile de Huysmans fait mieux :
elle catéchise.

Huysmans avait quitté Saint-Wandrille en laissamtsdle livre des hbétes cette sentence
amere « Le bonheur consiste sans nul doute a étre enfdems un lieu bien clos, ou une chapelle
est toujours ouverte. # trouve a Paris, apres la publicatiorEd’ route «le plus extraordinaire
tohu-bohu de presse qui se puisse woiLa presse est déja cette babylone des tempsrmes] ou
chacun se permet de juger, ou aucun commentaise épargné. Les critiques pleuvent ; celles que
Huysmans supporte le moins sont celles qui émaaesntclercs, de ceux qu’il aime affubler de
noms ridicules : « sacriste effaré », « sacerdpimane »... Le plus volubile d’entre eux, et lesplu
remarqueé, est I'abbé Delfour, qui écrira en 189%sda religion des contemporains :

«Durtal, le héros du livre, qui n’est autre que M. dysmans lui-mém¥®, explique son retour a
Dieu de trois maniéeres : par I'atavisme, car il @ppent a une famille trés religieuse, par le dégod
de l'existence, par la passion de lart. [...] Sorginalité esthétique de En route est fort
contestable, son caractére psychologique ne pét dute pour personne. Certes, depuis Jean-
Jacques et Chateaubriand, nous sommes habituégadalgje du moi si haissable. Mais rarement
on avait fait parade d’'un égoisme aussi intensausti répugnant que celui de Durtal. [.lljme

100 On reconnait ici le principe fondateur de laugsmansologie », dont on a déja dit qu'il s’agissaun lieu
commun.
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parait impossible qu’on tolére ce livre dans lesisans chrétiennes qui veulent bien tenir compte
encore des avertissements donnés par les prétres.

Le méme abbé Delfour ne ménagera pas plus saualedgl s’agira de critiqudra Cathédrale

« La Durtalide est une sorte de vaste poeme cyclique qui a cootnpan La-bas, se continue par
En route et La Cathédrale et s’achéevera par Saliydwine et 'Oblat.Elle forme un tout dont on

ne peut rien détacher : c’est un bldé" Je prie donc humblement, trés doucement, ceux qui
m’accusent d’excessive séveérité, de ne pas sententde lire La Cathédrale et En route, mais de
vouloir bien prendre connaissance de La-bas. Eh]bien ! je m’adresse aux prétres, aux laiques,
dont quelques-uns ont jugé séverement ma properiggvet je leur dis Avez-vous lu, ce qui
s'appelle lu, La-bas ? Osez donc dire que ce nfgad un livre immonde, gratuitement immonde,
de la quintessence de pornographie sacrileges romanciers réalistes, d’ordinaire, se contahte
de décrire des turpitudes ; M. Huysmans les mébe raystéres les plus saints de la religion
catholique. C’est quelque chose d’infiniment piteedu Zola, sans compter que le style de M.
Huysmans, qui, cela est malheureusement incontestabdes charmes extraordinaires pour
beaucoup de lecteurs insuffisamment avertis, ajdeteouveaux dangers a ces pages infames. »

Outre I'égotisme maladif et les antécédents sadédu converti, 'abbé Delfour met le
doigt sur un probleme de fond : des conceptionsédgues aussi étroites, quelles gu’elles soient,
martelées avec une telle assurance, peuvent-eliexosder avec l'universalité de la foi
catholique ? Ne relévent-elles pas d’'un manquehdeté, ou d’'un idéalisme désincarné ?

«On montrait, un jour, a Théophile Gautier un chrd#pourvu de toute valeur artistique ; et
comme I'homme de bon sens qui I'accompagnait piitks circonstances atténuantes
«J'aimerais mieux rien, que ¢a », dit sentenciewsgniauteur d’Emaux et Camées. La-dessus,
tous les esthetes exulterent. Malheureusement,ciegibeaux principes sont d’'une verité relative,
d’'une vérité a l'usage des touristes, des critiqd&st et des rose-croix. Le culte des saints fait
partie intégrante, essentielle méme, du catholieiset le culte des saints suppose une grande
abondance de chromos ou de médiocres images. luesggan’est-ce pas, Durtal ? ne peuvent pas
se payer des Roger van der Weiden. »

« Durtal est si exclusivement peintre, artiste ghete, il a si peu le sens de la vie communautaire
chrétienne, gu'il fuit Chartres des qu'il appreridrtivée d’'un pélerinage ; il a horreur de la foyle
méme pieuse ; il aime mieux s’évaguer, en compatmges seules ratiocinations. »

La conclusion est sans appel.

« L’auteur de la Durtalide n’est pas un vrai chrétienc’est le fils de M. Zola, le petit-fils du René
de Chateaubriand, l'arriere-petit-fils de Jean-Jaes, qui vient chez nous chercher, non pas
précisément, comme il le croit, des sensationsquii nous apporte les siennes, hélas ! mais des
sujets d’amplification réaliste. On me dit : C'est converti du plain-chant, c’est une conquéte de
la liturgie. Ceux qui tiennent ce langage, quetiée se font-ils des hommes de génie et des saints,
de ces moines graves, tres graves, humbles, tmablbs, ayant recu du ciel fontaine de larmes,
délicats, distingués, purs, gracieusement et nHeument idéalistes, [...]? Tous ces Fra Angelico de
la poésie auraient horreur des facéties grossiedes, impertinences boulevardiéres et des théories
médicales qui s’étalent dans les livres de Duiftall Au XVlle siecle, quand on se convertissait, 0
changeait non seulement de conduite, mais de neawiérvoir et de langage. Aujourd’hui les

101 Formulation atténuée, mais pertinente, du sepancipe de la huysmansologie.
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convertis entrent dans I'Eglise avec armes et bagade front haut, s’étonnant qu'on ne leur
présente pas les armes. lls se donnent pour migbiotposer silence a « la bégueulerie » des
prétres peu compréhensifs et des dévotes inesibétifpe ces conversions nous ne sommes point
ravis. »%

Les critigues de lI'abbé Delfour, pour abondante®lgs fussent, ne furent pas les plus
dures. Aprés la publication dea Cathédralese déchaine un nouveauoku-bohu d’ordures. I
est difficile de dire qui, de la franc-maconneriede la gent ecclésiastique, se montre alors & plu
virulent ; ce qui inspirera a Huysmans quelquesagds acerbes Plus je vois les catholiques,
ecrit-il alors, et plus je trouve exacte la phrase de Notre-Seignkes prostituées vous précederont
dans le royaume des cieux®»

Huysmans deviendra oblat, mais ne le restera pagdmps : les troubles politiques du
début du XXeme siecle vont contrecarrer ses pragetmettre définitivement fin a ses espoirs d’'une
« thébaide » pour artistes chrétiens. Des la fih889, les congrégations religieuses sont menacées
d’expulsion. Les élections de 1900 sont le thédérenanifestations dont il n’est pas difficile de se
représenter la vulgarité.

« Des bandes de femmes, en cheveux et en sougsieiltlaient la Carmagnole ; des troupes de
voyous portaient un mannequin de moine et défilalemant la maison Notre-Dame en gueulant :
A bas les oblats I'$

La loi « scélérate »sera votée le ®1juillet 1901. Certaines congrégations déposent un
dossier de demande d’autorisation, selon les dondiprévues par le texfe; d’autres, pressentant
la suite des événements, préferent quitter leto@eifrancais avant d’en étre chassées. C'eside ¢
des bénédictins de Ligugé, qui laissent en Fraguwedblat, désormais orphelin.

Sources et conclusion

« Le haut-le-coeur de son naturalisme I'a jeté aysticisme ; mais on a cette impression
gu’il demeure le méme homme. D’autant mieux qu@oamencé par étre un converti du plain-
chant et de l'art du moyen age, un converti par $ess. — Sa chasteté n’est peut-étre qu’'un
moment singulier de son impureté, et son tragicatbaticisme qu’'un moment de sa curiosité de
sentir. Ce point, Durtal pourra-t-il s’y fixer ? @uvaut sa conversion 2% Sur ce point, nous
laissons le lecteur seul juge, s'il tient a judetrouvera dans les ceuvres de l'accusé, et dans la
Durtalide en particulier, une ample matiére biobrgpe. Quant aux faits historiques, aux €éloges et
aux critiques, il les verra exposés dans l'ouvriamggalable et inégalé de Robert Baldidhé life
of J.-K. Huysmansl955). Enfin, I'excellent site de Brendan Kingww.huysmans.orgserait pour

102 L'abbé ne décolérera qu'a la lecture de Salntdwine de Schiedam; il écrira alors ces lignesing’
condescendance extréme Malgré d'innombrables et trés graves défautsntalydwine témoigne des progrés
sérieux et, pour ainsi dire, tangibles, que Duithlysmans a faits, depuis quelques années, damsdajui conduit
au vrai catholicisme. »

103 Lettre (non datée) a I'abbé Moeller. Touteslédses citées dans cet article proviennent devfage de Joseph
Daoust,Les débuts bénédictins de J.K. Huysmans.

104 Lettre a I'abbé Moeller du 25 juin 1900.

105 Quelques mois plus tard, aprés la victoireBihe des gauchest I'arrivée au pouvoir d’Emile Combes, ces
demandes seront massivement refusées ; et lessemitommenceront en avril 1903.

106 Jules Lemaitr@p.cit
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un tel procés une source quasiment exhaustiveedepa convictions.

Du réalisme au décadentisme, du matérialisme aulisme, du culte de Satan au Christ, et
enfin du célibat frustré au célibat consacré efiggan revenait de loin, et le chemin qu'’il a so®i
ressemble a aucun autre. Avant comme aprés sarsmmveil s’est trouvé au coeur des débats
esthétiques de son temps, et il y a crié comme lgaghssert la beauté du plain-chant. A une société
hantée par le positivisme, il a décrit la laideut’iasuffisance du scientisme et des conceptions
purement matérialistes. Il a subi les conséquenttessa foi et souffert personnellement de
I'anticléricalisme. S’il n’est pas mort a proprerh@arlermartyr, il est, avec bien d’autres convertis
de sa génération, un témoin de son époque, etamp& pour « I'élite parisienne » d’aujourd’hui :
un siécle plus tard, a Paris, alors que le brouldghka presse s’est augmentée de celui des autres
médias, que la culture du commentaire bat son pktimque les luttes politiques et esthétiques
continuent, la découverte d’'un monastere, d'unéle ge refuge ¥’ ot I'on puisse s'échapper de
tout murmure et de tout bavardage est une expé&idactant plus édifiante.

La bile de Huysmans nous y invite : jetons un nauuegard sur « cette honte du goat
moderne, la rue ; ces boulevards sur lesquels edgeles arbres orthopédiquement corsetés de fer
et comprimés par les bandagistes des ponts et shagsdans des roues de fonte ; ces chaussées
secouées par d’énormes omnibus et par des voitlgeseclame ignobles ; ces trottoirs remplis
d’'une hideuse foule en quéte d'argent, [...] d’hoesntisant des journaux infames ou songeant a
des fornications et a des dols le long de boutigliea les épient pour les dépouiller, les forbans
patentés des commerces et des banqu&egardons notre modernité sans haine, mais sans
complaisance. Cherchons-y le Beau, le Bien, leeJustVrai ; mettons-nous en route, et voyons si
nous pouvons, avec Durtal, « crier qu'’il ne [restBgnviable et de propre dans ce sale temps que
les cloitres ! »

107 D'un traitéDe Contemptu Mundi« Convolate ad urbes refugii, ad loca videlicet ragp... »
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(Ps 97 4)

69






Chantons les psaumes

Joseph Thirouin

NE NOUVELLE couTuMmg, depuis quelques temps, semble prendre corps uindaerie :

régulierement, I'un ou l'autre des « talas » congp@se musique originale, une polyphonie

a trois, quatre, cing voix, destinée a accompatpsepsaumes chantés a la messe du jeud..
Face a ces expériences réitérées, certaines praiastse sont élevées ; elles ont fait entendre —
juste titre — que les habitudes, une fois prisasuoe inertie éternelle, et qu’en conséquenas il
convient pas que I'une d’elles s'impose sans qyaefléchisse. En guise de réponse, cet article
(d'une immodestie assumeée, puisque l'auteur faitigpadle ces compositeurs en herbe) tache
d’élaborer sur la maniére de chanter les psaumedrave réflexion, ou un timide manifeste.

Le miracle de I'harmonie

A ces musiciens qui ornent la liturgie, posonsuastiion de I'utilité de leur procédé. Certes,
les versets, extraits d’un psaume ou d’'un cantiqué&gn lit pendant une messe de semaine, sont
toujours accompagnés dans les missels d’'une ptaposi refrait®, que les fideles sont invités a
reprendre afin d’éviter que la psalmodie ne deveemonotone. Mais cette heureuse alternance peut
absolument se concevoir sans musique. Dans non#ngabisses, les psaumes sont lus, et le
refrain récité ; cela est d’autant plus vrai que d¢élébrations de semaine observent une certaine
sobriété, réservant au dimanche les chants deetélies grandes orgues. Néanmoins, la distance
entre le chana cappellaet la parole n’est pas si grande, et le timbréadeoix humaine, écouté
pour lui-méme, possede une forme de dénuemenbilBavid en personne recourait aux accords
d’'une lyré® pour agrémenter son chant ; les talas optentleisiént pour une réserve plus grande
encore.

Mais alors, a quoi bon imposer a ces textes unyenasical ? La seule suavité des psaumes
chantés n’est pas un argument sérieux. En effqyi &ette beauté serait-elle destinée ? Pas aux
chrétiens, bien entendu, car ils ne vont pas adssmen quéte d’émotions esthétiques. Pas a Dieu
non plus : on ne peut guére supposer qu’'ll fassedifférence entre une priere récitée et une priere
chantée — ou alors cela reviendrait a dire qudirdrles fausses notes. Considérer qu’'une musique
soignée soit une sorte d'offrande au Seigneur regt lhatif : la portée liturgique de l'actgen
chanterest supérieure.

Un chant polyphonique (tel que celui des psaumeslecherche pas la beauté pour que
quicongue en jouisse. Sa beauté est un phénomenst, fsuperficiel, destiné a étre le signe,
I'aspect visible et perceptible par les sens, d'véaité qui sans elle demeurerait cachée. Cette
réalité, c’est la dimension ecclésiale de I'assémblunion des croyants au sein d’'un méme corps.
Puisque chacun posséde une voix qui lui est unigusque la voix d’'un étre humain est une
composante aussi intime de sa personnalité (au go&) lorsque I'on cherche a imiter quelgu’un,
plus que sa démarche, ses mines ou ses postugsisgd@bord sa voix que I'on contrefait), une voix
qui s’agrége a un tout musical, un chant reprisitdBnément par plusieurs voix, refletent ce qui se
produit mystérieusement pendant I'Eucharistie taharouve place dans le corps de I'Eglise, sans
pour autant renoncer a son identité propre.

108 Le plus souvent, une libre variation sur I'@s drersets qui vont étre proclamés.
109 cf. 1516 23.
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La polyphonie acquiert un degré de significatiopgé@émentaire. La superposition de
mélodies autonomes, dont le parallélisme produiensemble de sons cohérents et agréables a
I'oreille, rappelle singuliéerement I'épisode de Pentecéte ; elle en est certainement l'une des
actualisations. Chacun des douze Apbtres s’exprigheschaque personne présente percoit des
éléments dans sa langue maternelle ; mais tousl@@&nts concourent ensemble a « proclamer les
merveilles de Dieu™. Il n'est pas inutile de remarquer que cet aspkctchant liturgique a
toujours été extrémement cher aux compositeursuggqure sacrée, en particulier a la Renaissance,
ou I'on s’'ingéniait & multiplier le nombre de voet les prouesses techniques (fugues, canons
simples, doubles, etc.) pour susciter 'émerveidain 'harmonie émergm extremisde ce qui, en
toute logique, devrait étre un enchevétrement ciou@let stérile, une cacophotite

Le miracle de I'harmonie est une figure du miradéel’Esprit Saint, de ce miracle d’'une
priére unie, cohérente et intelligible : livrés aus-mémes, notre communauté serait tdét ou tard
dévorée par ses dissensions, et nous ne ferionisadjmgtier des invocations discordantes. Pourtant,
nous nous retrouvons quotidiennement, et nous pt®Beigneur avec les mémes mots, bien qu’ils
trouvent dans nos coeurs une résonance variablsof®eaussi a la phrase du creddCu Patre
et Filio simul adoratur et conglorificatup''?; la liturgie francaise en propose une traducgon
maladroite qu’on a tét fait de I'interpréter commee lecon de morale. Son sens est plutét que toute
adoration, toute glorification du Pére et du Filst,ede maniére concomitantesiroul,
intrinséquement, une adoration et une glorificatden 'Esprit qui nous inspire, et sans lequel
aucune priére ne franchirait nos lévres.

Difficultés individuelles

Ces idées sont sans doute d’'un optimisme outndr :dencrétisation se heurtera toujours a
I'élitisme de la pratique musicale. Si d’aventurealrétien ne lit pas la musique ? Ou s'il ne sait
pas chanter ? C’est le cas de tous ceux qui n‘astqu la chance, dans leur enfance, d'étre
introduits a I'art des sons, ou qui sur un mouvenakaxaspération juvénile, ont abandonné trop tot
I'apprentissage du solfége. Pour autant, sont-ésanécart de la cohésion corporelle évoquée plus
haut ? Non. Il faut plutét considérer le caractacguis du chant comme un avantage de plus :
puisque tout s’apprend, personne n'est écarté déamfpien a voir, par exemple, avec le cas des
basketteurs, ou méme des acteurs de cinéma, dphysque détermine I'aptitude). Ceux qui sont
incapables de chanter souffrent souvent de leuditén ou d’'un défaut d’oreille musicale : deux
obstacles qui ne sont pas définitifs, pour peu Hoe travaille a les surmonter. En outre,
I'expérience du chant polyphonique exige de tousiaien, méme du plus aguerri, un entrainement
spécial. Spontanément, personne ne réussit auteision avec justesse lorsqu’a deux centimétres de
son tympan, on braille des notes entierement autrgsa donc, pour tous, un travail a fournir ; de
la, I'importance de répéter les chants au seineltommunauté, aussi petite soit-elle, de sorte que
cesavoir chanteisoit un cadeau du groupe a lui-méme.

Imaginons pourtant, par golt de la contradictian,chs extréme et peu crédible d’'une
personne qui s’'est efforcée, cinqg années duranpadiire son oreille et sa voix, mais dont les

110 Ac2 11.

111 A titre d’exemple, on pourra écouter I'extraneire motet « Qui habitat » de Josquin des Préd, garties vocales
(toute 'aumonerie suffirait-elle a son exécutign Plus tardivement, citons le motet « Loquebantunis linguis
apostoli », de Don Fernando de Las Infantas, pFédwat destiné au jour de la Pentecdte : huit vomignent des
canons en mouvements contraires, des fugues stattbes audaces harmoniques grisantes.

112 C’est le symbole de Nicée-Constantinople ;randais : « Avec le Pére et le Fils, ['Esprit] odgméme adoration
et méme gloire ».
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cordes vocales ne semblent toujours pas obéire @etsonne, en apparence, est exclue, car elle ne
peut contribuer a la beauté du chceur des voix.t@eblier que dans le chant, la priéere reste
premiere. Une des exigences majeures de la congmogiblyphonique est précisément que la
musique n‘empéche jamais que I'on comprenne leeteyt lequel elle s’appuie. C’est pour cette
raison que les accents de la musique (les preneiengs des mesures, les intervalles ascendants...)
doivent coincider avec ceux que l'on respecte eHament en parlant — en frangais, c'est
généralement la derniére syllabe de chaque maggjuaccentuée. Historiguement, c’est la période
de la Réforme catholiqtfé qui a suscité les premiéres regles de prosodies dae volonté nette
d’intégrer les fidéles a la priére : jusque laples souvent, les partitions étaient d’'une compdexi
telle que les mots se noyaient dans la texture pbolyique. Ainsi, grace a l'exigence
d’intelligibilité, toute personne qui ne souhaite e peut pas chanter, se joint, par la voix de son
entendement, a la priere commune.

L'appréhension du sens

Voici que surgit plus nettement la question dep@p de la musique au texte. Si la musique
n'a pour ambition que le soutien du sens pateme, edt, intellectuellement parlant cette fois,
superflue. Rien de plus désespérément pauvre fetn @fi'un Sanctusclaironnant, ou qu’uikKyrie
misérabiliste. La musique, a moins d’étre amputéeerdue vaine, se lit toujours comme un
discours, a travers tout un réseau de codes etodespondances que ces quelques pages ne
permettent pas de détaiffdy mais que chacun peut percevoir intuitivement. rhasique se
constitue comme un discours sur le discours, etedt tout a fait a méme d’infléchir le sens des
paroles, de renforcer tel aspect du texte, de rewatet autre, de projeter sur lui une lumiére
inattendue — elle se doit méme de le faire. C’estla que I'on reconnait qu’elle est inspirée, et
c’est par ce moyen seulement qu’elle pourra appansfidéele, qu'il en soit conscient ou non, un
approfondissement dans sa priere.

Une illustration s'impose. La messe du lundi 27 &@i3 prévoit que soient lus cing versets

du psaume 31, avec le refrain suivant : « Que ign®ar soit notre joie, car il nous pardonne. » La
mélodie pourrait étre celle-ci, dans un style néswnt baroque :

9 .3 n
A € —1 I ——
[ o W LW = .
NS,  — — -
e — 1 ~
Que le Sei-gneur soit no - tre joie, car il nous par - don - ne.

Quelle figure musicale utiliser pour le mot « j®i€@ Il y a autant de solutions que de compositeurs.
Celle qui est retenue ici — trois notes aiguéstidans (« no », « tre », « joie »), et un arrétlsur
mot « joie » — cherche a évoquer plusieurs chod&gbord, I'€lévationde cette joie dont la source
n'est pas terrestre ; d’autre partskrénitéde cette joie, qui n’est pas tapageuse et dénadivetr
mais qui est I'expression d'une confiance illimitéans le miséricorde du Seigneur, d'une
contemplation de sa grace. Autant d’aspects, oent@rque, qui ne sont pas contenus dans la lettre

113 Il s’agit des « huit regles de Lanfranco », guti connu un grand succes et ont vite été adopt@ek plupart des
compositeurs. Leur énoncé figure dans le tradihtille di MusicaBrescia, 1533.

114 C’est le propre de I'« esthétique musicaleowssdomaine de I'analyse, que d’explorer ces m@iatentre musique
et sens. Précisons seulement qu’elles ne sont ganmwoques, qu'elles dépendent des époques, eh qaalité,
elles sont quasiment propres a chaque ceuvre.
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du texte, mais qui y sont librement interpoléss #ont seulement suggérés, effleurés; ils
introduisent a un certain état d’esprit, plus quiilimposent une méme compréhension a tous ; on
les contestera en toute Iégitimité.

Relevons encore les mots « car il nous pardonrieipla courbe de la mélodie, a son tour,
porte un sens. Le déclin initial (« car il nougeproduit la démarche d’humilité du pénitent, mais
la remontée (« pardonne »), plus énergique rythemgnt, invite a redresser la téte, et & « rendre
grace au Seigneur en confessant [ses] p&chés

Voici enfin la polyphonie a quatre voix qui poutredrrespondre :

o
&£ L. - L=
’\’ - 'ELJ]'.T‘z {* I
{Fy— C @ S
ARV =
i BT rrr A
Que | le Sei-gneur soit— | no - tre joie, car il nous par -| don - ne.

Sy d gy 1y Ay
L r_rr_f r—rf rr_I_

S’ \__/'

~ oy

On pourrait disserter longtemps sur le caracteeg@érde la musique, mais nous en avons dit
assez pour que devienne net le réle premier que Jjausensibilité de chacun, tant dans la
composition que dans linterprétation et dans lmgaehension. Voila I'avantage le plus immense
de cette habitude de mettre les psaumes en muspprmettre de confronter différentes lectures de
ces textes immenses, de cette Parole de Dieuraflangeur infinie.

Pourquoi ne pas le faire lors du prochairodlibet?

115 Ps315.
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La voix des castrats d’église : un art sans héritre

Pierre Videment

le Choeur de la Chapelle Sixtine, au début dii XXcomportait encore sept castrats

Cierges ou feux de la rampe ?

ien que le seul enregistrement d’'un castrat qusrsmit parvenu fat celui d’'un chanteur de

la Chapelle Sixtin&® la figure du castrat d’église est longtemps eestét demeure encore,

comme l'illustre leFarinelli d’'un Gérard Corbiad’ — dans I'ombre du flamboyant castrat
d’opéra. Art connaissant un apogée en Eurdgen Italie en particulier) aux X\Aket XVIII® siécles
pour s’effacer au XIXdevant les ténors et sopranos de I'opéra romamticart desmusici (autre
nom que I'on donne couramment aux castrats) vppmiser deux mondes : le monde profane de
I’ opera seriaet celui sacré de la musique chorale. Si le dadtéglise voyait lui-méme en son
homologue des planches une forme parachevée dartsaet article voudrait montrer cependant la
place importante que ces « eunuques-chanteurssudahir dans la liturgie et I'art sacré.

Quelle voix ?

« Quand la Zambinella chanta, ce fut un délire. [&ne] eut froid ; puis, il sentit un foyer qui iiét
soudain dans les profondeurs de son étre intimeedgue nous nommons le cceur, faute de mot! Il
n'applaudit pas, il ne dit rien, il éprouvait un avement de folie, espéce de frénésie qui ne naits ag
gu'a cet age ou le désir a je ne sais quoi debtergt d’'infernal. Sarrasine voulait s'élancer kur
théatre et s'emparer de cette femffie.

Paradoxalement propre a nourrir tous les fantastae&t vue comme le fait d’'un monstre asexue,
tantét comme une expression authentique des alagesix du castrat est tout simplemenpart

116 En I'occurrence ceux d’Alessandro Moreschi 8:8922), soliste de la Chapelle Sixtine, datant @22 et 1904.

117 Farinelli, film de Gérard Corbiau (1994), qui peint avecspiw moins de fidélité la vie du castrat d’opéral&Ca
Broschi (1705-1782).

118 A I'exception (cultrelle) de la France, surdetie Patrick Barbier revient dahs Maison des ltaliens : les castrats
a Versailles, 1998, éd. Grasset & Fasquelle.

119 Sarrasine, jeune sculpteur, écoutant pourdmigre fois Zambinella, qu'il ignore étre castmtSarrasing Honoré
de Balzac, éd. Allia, 1989, p.39.
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Roland Barthes évoque ainsi « le neutre-(te) du castrat %° cette voix qui n’est ni celle d'un
homme, ni celle d’'une femme, ni celle d’'un enfamdis qui ne peut laisser indifférent : cette méme
voix qui ébranle un sculpteur (Sarrasine) chez &a&t arrache des larmes a Napol&on

La particularité de cette voest cependant explicable en termes platement wobsi: c'est
le résultat d’une opération de castration (laquétienera son nom au chanteur) aux conséquences
morphologiques importantes. |l s’agit d’empéchefjaune gargon pré-pubére de muer (c’est-a-dire
de changer de voix) : repérés tres tot, en gém@alun maitre de chapelle ou un organiste, de
jeunes chanteurs (I'opération de castration ayantdntre sept et douze ans, juste avant la pyberté
a la voix prometteuse sont chatrés afin de présdeue voix d’enfant. Officiellement, il s’agissait
d’'une proposition des parents, a laquelle I'entbntait approuver ; en réalité, les enfants — comme
les parents, souvent — étaient inconscients desnerme la castration. Cette ablation des canaux
déférents des testicules était en effet une opérateés dangereuse, et pratiquée dans des sitsiation
d’hygiéne tres variablés,

Privé de I'organe chargé de produire la testos&rbenfant ne voyait donc pas son larynx
descendré® mais rester proche des cavités de résonancegreans ainsi une voix aigué (quand
les hommes ont leur voix qui baisse d’une octavenegenne lors de la mue) ; quasi-absence de
pilosité et taille supérieure a la moyenne malgré stature féminine étaient un autre corollaire de
ce déréglement hormonal. Patrick Barbier se riggug & une description par la négative de la voix
d’un castrat :

« Différente de la voix d’homme par sa légéretéflasbilité et ses aigus, différente de la voix de
femme par son éclat, sa limpidité et sa puissagitegtait également supérieure a celle de I'enfant
sa musculation d’adulte, sa technique et son espitgs»**

Pour couper court, le castrat a les cordes vochigsenfant, la puissance de son d’'un homme, et
I'expressivité d’'une voix de femme. Il n’est aual®s trois, mais tous a la fois.

Quelle voie ?

Si la vie artistique du castrat commence pour baguncomme elle se termine, au service de
la musique liturgique, I'idéal de ces chanteurdaitéaucunement le service d’église (lequel était
souvent ressenti comme un échec) mais biepefa seria En effet, seuls les plus virtuoses et
meilleurs acteurs pouvaient accéder a la scenaatioe le succes, la richesse, la reconnaissance.
Cependant, un tel destin ne concernait guére quinfime minorité des castrat§ minorité
néanmoins suffisante pour batir un mythe et unlig@ar tous les enfants qui subissaient la
castration. Pour la majorité desusici donc, la vie se résumait a I'anonymat et auxiqgaas ;
malheureusement, nous n'avons que peu d’informsioin ces castrats.

Une fois subie la castration, I'apprenti-chantemtrat dans un conservatoire pour y
connaitre une formation exigeante en musique ethamt. Ces conservatoires étaient souvent a

120 Roland Barthe§/Z,éd. du Seuil, 1970, p.167.

121 Mlle Avrillon, Mémoires « De la loge ou j'étais, je voyais parfaitemevie@ma lorgnette la figure de Sa Majesté ;
pendant que Crescentini chantait le fameuxCaitbra adorata aspetfeelle était, sans exagération, rayonnante de
plaisir ».

122 Pour une explicitation du déroulement de I'afién : Charles AncillonTraité des Eunuque4707.

123 Les castrats n'ont donc pas de pomme d’Adam.

124 Patrick BarbielHistoire des Castratsd. Grasset & Fasquelle, 19824.

125 Patrick Barbietibid, avance le chiffre dérisoire de 1 & 5 % seulement.
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I'origine des orphelinats catholiques d’ltalie ax@s de recuelllir les enfants que les parents pauvr
ne pouvaient plus garder a leur charge. Rapidendaent cette Italie des cités luxueuses cherchant
des musiciens pour le spectacle (en particulier l@é¢aprapidement surnommée capitale des
Castrats), I'on comprit le parti que I'on pouvaitet de ces enfants : les orphelinats mutérent
rapidement en conservatoit€solu se cotoyaient enfants musiciens et ceux auregrit coutume
d’appeler musici et qui profitaient tant d’'un traitement de faveunsa que d’'une formation
particuliere en vue de peaufiner leur « don ». tdble ascese, en reéalité : plusieurs heures de
musique par jour (exercices de chant, travail dewroents, harmonie, composition, pratique
d’instrument), sous la houlette de professeurseaxits (souvent eux-mémes casttatd)s furent

les premiers — et les plus jeunes — professiorthethant.

« Des l'intronisation, I'éléve entre au conserviataiomme on entre en religion : la musique qu’il va
étudier sera un sacerdoce entiérement voué aite gl Dieu.

L'entrée au conservatoire est a sa facon une ediég la vie religieuse (pour une durée de
six a dix ans en général, temps de leur formatideg éleves, nécessairement baptisés, portent une
soutane, et sont chargés de chanter quotidiennde®enffices des paroisses — source substantielle
des revenus des orphelinats —, les concerts, @irgsies messes extraordinaires (enterrements, en
particulier les enterrements de jeunes enfante®parents demandaient a des castrats de veiller le
défunt, lesquels s’accoutraient pour I'occasiorallits blancs et d’ailes dans le dos, leur valant le
surnom dangelot3. Cette prégnance sacerdotale pouvait devenimyperatif, comme le rappelle P.
Barbier : « le Conservatoire des Pauvres de JéBrist@tant le seul & étre administré par I'Eglise
[a Naples], ses éléves n'ont pas le droit de ppeiica des manifestations et concerts profakés »

Mais ce service d’église, s'il est une contrainteportante pour ces éléves-chanteurs,
s’avere souvent étre I'occasion de se faire repéraete se lancer dans une vie de soliste. Avant
d’aborder la scéne, beaucoup passent par des seaitle chapelle, que despresarii viennent
écouter pour engager les plus talentueux. Leseiglieviennent méme parfois des lieux ou les
masses affluent pour entendre des choeurs compesésstrats. Pour beaucouprdesici,n’étant
pas repérés pour rejoindre@iera seriaou le choeur d’'une chapelle du Latran ou d’'unep&ha
Sixtine, leur vie ne changera alors plus ; gardieunt voix aigué intacte trés longtemps (parfois au-
dela de soixante-dix ans pour les plus heureus)rektent des années durant dans ces choeurs
paroissiaux de musique sacrée, et 'anonymat, qilante rentrent pas au séminaire. Au soir de
leur vie, les plus grands castrats d’opéra searetit pour enseigner mais il était parfois possilele
les entendre a l'office (ainsi Matteuccio, chagamedi, dans une église de Naples), dans un retour
aux sources mémes de leur apprentissage du chant.

Quelle esthétique ?

Avant l'arrivée de castrats a Rome au X¥%iecle, les femmes étant interdites dans la sainte
enceinte, le choeur de la Chapelle Sixtine étaitpum@ de voix d’enfants, mais surtout de

126 « Pour [le Conservatoire de la Pieta] comme peaucoup d'autres, la mission premiére des ointsldu XVF
siécle avait déja beaucoup perdu de son sens ali®%Vibid, p.53.

127 Commentaire trés révélateur d'un professewhdat dans son manuel d’enseignement : « Etudietiet encore,
et n'étre jamais satisfait de peu. » P. F. T@gjnioni de’ cantori antichi e moderno o sieno asszioni sopra il
canto figurato

128 P. Barbierp. cit.p.49.
129ibid, p.57.
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falsettistes c’est-a-dire d’hommes ayant développé une voixalesdet grace a leur voix de téte
(voix aigué, de hauteur comparable a celle des @eikemme, que I'on retrouve aujourd’hui chez
les contre-ténot?). Or, avec I'admission officielle de castrats aativan en 1589, puis sous
I'effet du Pape Clémentill qui avait été subjugué par ces voix angélitfgeseux-ci remplacérent
tres vite les voix d’enfants #lsettistesLa clémence du souverain pontife alla jusqu’a asgora
castration «@d honorem Deb (c’est-a-dire pour la gloire de Dieu). Commennprendre une telle
évolution sans admettre une spécificité de I'agt ¢istrats ? Comme nous I'avons montré, le castrat
n'est pas un étre qui se construit autour d’'unatitiesexuelle, mais autour de sa voix, laquelte es
indéfinissable, est anormale : le castrat est panition transgression des catégories traditiolesel

de jugement. Or sans doute est-ce ce dépassensembideordinaires, des voix humain&squi est

a l'origine de son épanouissement dans I'esthétsquoece de cette époque. Deux €léments précis,
mais c’est la une hypothése personnelle, se reocbuans la voix des castrats, susceptibles de
trouver un écho dans les aspirations du croyant.

Tout d’abord, les castrats avaient une tessité® \taste (c’est-a-dire une voix montant trés
haut) : c’était d0 a leurs cordes vocales d’enfantis les castrats ont également une ampleur de
Voix indépassable, un son a la fois riche et poissans besoin de forcer sur la voix comme les
ténors actuels : c’est di a un développement sergde la cage thoracique. L'un dans l'autre,
hauteur et puissance donnent une possibilité dhdite des sons aigus avec une forte résonance,
mais sans vibrato. Cette faculté a été développeexemple dans le célelviisererede Gregorio
Allegri (lui-méme castrat) composé en 1638 : ceitce vocale comportait des ornements aigus
réserves aux castrats. La voix des castrats alfigne expression a une esthétique du dépassement
(de la condition humaine Bsthétique de I'élévatiotune telle esthétique de I'élévation est encore
pleinement illustrée au X>&ieécle, mais en utilisant des voix de sopranox @e femme).

Cependant, et c'est la le second élément susceptibltrouver un écho dans l'esthétique
sacrée d’alors, la voix des castrats n’était pagptos utilisée pour son registre aigu. Profitaat d
'ampleur de son prodiguée par une cage thoracimludte, et I'expressivité de ses notes dans le
registre médium, lemusici pouvaient alterner virtuosité et expressiviteB&bier rappelle ainsi
gue « les compositeurs favorisaient dans leurs esugrregistre médium, le plus apte a traduire les
affetiet a mettre en valeur la chaleur et la suavitéedevoix incomparables. Or cette suavité et
cette expressivité participaient pleinement a usthédiqgue sous-jacente a lart sacré : une
esthétique de lintrospectiomar laquelle I'auditeur est confronté au discalgd’ame humaine et
se recherche dans une perspective plus plotinigleneetour en soi. Ce témoignage révéle la
distinction entre la musique virtuose, et une mussiqui pénetre le for intérieur :

« [Le chant de Pacchiarotti] s’adresse au coeors ajue tous ceux qui chantent aujourd’hui
veulent seulement amuser I'imaginatidf »

Par son aptitude a alterner gravité et profondesthétique de l'introspectidravec pureté

130 Ce sont dailleurs, faute de mieux, ces voixfalsettistesqui sont utilisées dans les films retragant la deés
castrats, bien qu’ayant un timbre treés différerst deix demusici Pour leFarinelli, Gérard Corbiau a fait le choix
audacieux de méler la voix du contre-ténor Derek Ragin a celle de la soprano Ewa Malas-Godlewska.

131 Avec la bulleCum pro nostro pastorali muned® Sixte Quint.

132 Et qui introduisit en 1599 les deux premierstreas italiens dans la Chapelle Sixtine, chapediesonnelle du
souverain pontife, quand la tradition n'y tolémgute des solistes espagnols depuis fesVI

133 Il est intéressant d’observer qu’au moment’ai thoral sacré développe de plus en plus I'ed dastrats, les
orgues développent et banalisent le jeu de « kamaine » ; comme si la « voix humaine » passaiti@umaine
vocal au domaine instrumental, laissant a la mes@norale les « voix angéliques ».

134 P. Barbiemp. cit.p.100.

135 P. BrydoneYiaggio in Sicilia e a Maltal773, Lettre XXXVI.
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et célestedsthétique de I'élévatignle musicopeut dialoguer tant avec le coeur qu’avec l'esptit,
dépeindre tant le Dieu intime que le Dieu transeahdSans doute est-ce une explication a cette
présence prolongée des castrats dans les églises mrticulier a la Chapelle Sixtine (jusqu’en
1912), quand bien méme le castrat d'opéra étaibéoen désuétude (a partir de 1830 pour ce
dernier qui est détroné par les voix plus viriles ténors).

Linceul ou lever de rideau ?

La disparition des castrats, liée non seulememedéwolution de I'esthétique musicale mais
surtout a la condamnation morale unanime de laiatast, nous rappelle que I'esthétique sacrée qui
animait le XVIF siecle n’est plus celle de 'art sacré contemporda quéte du Beau jusque dans le
sacrifice de la virilité (c’est-a-dire jusqu’a laastration) n’est plus d’actualité. Il ne faudrait
néanmoins pas oublier ce sacrifice que beaucoaptfigt qui porta la musique polyphonique des
églises a sa quintessence. C’est une musiquepsse, ou la voix était une vocation religieuse.

Alessandro Moreschi, dernier castrat de la ChagéXene
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A ceremony of carols

ou il sera question d’'une tradition que l'on feraitbien d’emprunter a la perfide
Albion.

Delphine Meunier

"HIVEr S’est installé & Cambridge, méme si la neige eadria qu’en janvier. En ce mois de

novembre, la nuit tombe désormais terriblementstitles colléges, leurs tours élancées,

leurs gazons impeccables et la Cam qui serpentes Mee découverte formidable attend
encore la lectrice (de King's College) émerveilddaléja grisée de musique anglaise que je suis :
I’Avent anglais... et surtout anglican. Le 27 noveelonarque en cette année 2011 I'entrée dans
I'Avent et le début d’'une foule d’offices et de cants consacrés a cette tradition remarquable des
Christmas Carols. Je n’en ai pas entendu un seultae premier dimanche de I'Avent, et n'en
entendrai pas aprés Noél, car, oui, les Anglai$ wariblement formels, ce qui a le mérite — méme
formel — de rendre a la musique sacrée une graaudie ple son sens en la calant étroitement sur le
calendrier liturgigue. Je ne rentrerai pas dangldbat qui agite souvent les étrangers pour
déterminer le degré de sincérité et de piété gumearces chceurs anglais attachés a chacun des
trente-deux colleges de la vieille université :nje contenterai de souligner a quel point jai
apprécié que ces Christmas Carols soient chaniggament pendant I’Avent, caractérisant ainsi
vigoureusement une période qui n'a pas la méme fgue le Caréme et se dilue trop souvent dans
I'attente commerciale d’'une réunion de famille ®indoon gueuleton.

Entre ce 27 novembre et le 2 décembre, fin du memimestre universitaire, j'assiste a
quatre concerts, infime part du nombre d’officesyensongs’, ‘Advent processions’, ‘lunchtime
concerts’, et autres concerts offerts par chaqgllegey chaque checeur, de quelque niveau qu'il soit.
En deux semaines, jai fait le plein de Christmagdls... mais que sont ces fameux Christmas
Carols, spécificité d’Outre-Manche ?

Les chants de Noél sont assez anciens, mais lahérrenaissance du Carol date du milieu
du XIX® siecle, avec les anthologies luthériennes de dj@povictorienne et la transcription et
I’'harmonisation d’airs folkloriques. Les compositeule Carols au X%siecle, dont Britten est sans
doute I'un des plus illustres représentants a¥eCeremony of Carolet A Boy was borrop.3,
s'attachent en réalité a mettre en musique desgertdiévaux sur la Nativité ou a faire revivre un
patrimoine médiéval ou renaissant largement oub&8.Carols connaissent en effet un bel essor au
XVe et XVI¢ siecle avant que la Réforme puritaine ne les veley rang de folklore rural.

Mes découvertes ont pris des formes variées, &ipanattendues. Le premier dimanche de
I’Avent, j'ai eu la chance d’assister a I'’Adventoession de King's College, connu dans le monde
entier pour son incroyable chceur de garcons ethsgetle, joyau du gothique anglais dit
‘perpendiculaire’, avec ses vodtes en éventaikgeigigantesques vitraux associant étroitement, dans
un déluge de couleurs, épisodes de I’Ancien et duvidau Testament. Une Advent Procession est
un concept totalement inconnu de I'Eglise cath@igomaine : la procession des clercs progresse
par étapes depuis la porte d’entrée jusqu’au chapués avoir franchi le ‘screen’, chaque étape
étant marquée d’une lecture et d’'un Christmas C&'alst, en quelque sorte, I'équivalent du vaste
récapitulatif catéchétique que nous avons lorsadédile pascale, mais orienté uniquement vers la
Nativité. La composition de ce service remonte 3416t est I'ceuvre de I'un des Dean (aumadnier)
de King's College. La procession, allant de I'Ouests I'Est, représente la venue du Christ,
lumiére du monde. Chaque Lesson (lecture) estesuivin anthéme ou motet chanté, puis d’'une
hymne ou d’'un carol. Les lectures de la Genessai#| Osée, Saint Luc et Saint Paul sont ainsi
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accompagneées par la musique d’'Orlando de Lassusddissohn, Byrd, William Blake mis en
musique par John Tavener (du %Xon son presque homonyme du X\Jlohn Taverner, qui est lui
aussi régulierement interprété ), Palestrina,t@&mitBach, Brahms, Tomas Luis de Victoria ou des
anonymes du Moyen-Age et de la Renaissance. Mageifsyncrétisme, qui refléte la richesse
d’'une tradition préservée qu'on a du mal a imagiderce cété-ci de la Manche... Dans ce
répertoire, le Carol se distingue des autres fornmessicales par sa thématique, renvoyant
expressément a la Nativité.

A peine remise de mes émotions esthétiques, jeontrec sur la place du marché la
conférence Saint Vincent de Paul et les catholiquesnains — de 'aumonerie de Fisherhouse, qui
s'époumonent dans le froid : ni une, ni deux, jejoies a eux, déchiffre rapidement ces grands
classiques... la collecte sera maigre, mais noushayrasse un délicieux moment dans le froid et le
noir, réchauffés ensuite par les inévitables ‘mipies’, tartelettes aux fruits confits qu’aucune
cuisiniere anglaise digne de ce nom (on ne rit pag'aviserait de faire en dehors de I'Avent.

Le lendemain, concert a I'heure du déjeuner, ummdite géniale dont les musiciens de
Cambridge usent et abusent pour le plus grandipl#gsleurs auditeurs : un concert de vingt a
guarante minutes entre deux cours et le déjeuneuellegmeilleure pause dans une journée
studieuse ? Je me précipite a Trinity College, as plus prestigieux (et fortunés !) colleges de
Cambridge. Le public, clairsemé a cette heure dpuanée, prend place dans les stalles de la
chapelle, blanche et tres claire. Le chceur du gelkst lui aussi parmi les plus réputés de la.ville
Au programme A Ceremony of Carolgle Benjamin Britten, pour voix de femmes et hatet
ensemble de onze pieces, qui est a l'origine uiir des voix d’enfants, a été composé par
I'illustre musicien en 1942, lors d’'une transatlgne qui le raméene en Angleterre. L'ensemble,
quelque peu hétéroclite, est unifié par la Prooesgt la Recession, au début et a la fin de
I'ensemble : il s’agit en effet du méme antiphoéggrien, « Hodie Christus natus est ». La plupart
de ces magnifiques pieces empruntent leurs pasotes textes du X\ét XVI° siecle et évoquent
Marie, le nourrisson, les bergers et les anges.

Deux jours aprés, nouvelle expérience, moins fdenel de moindre qualité... le Carol-
oké ! Le Chaplain de King's College (assistant ceai) convie les étudiants dans la chapelle pour
chanter leurs Christmas Carols préférées, dontitsaaparavant envoyé la liste au Chapl&img-
ong merrily on highO come, all ye faithfulO little town of BethlehepOnce in royal David’s
city... le répertoire est manifestement connu de tous.

Le lendemain, encore un autre style : le Christ@ascert des Choral Scholars de King’s,
c’est-a-dire les étudiants qui composent le chdgautfe moitié étant composée de jeunes gargcons
scolarisés dans une école primaire rattachée dadgedl Debout sur les tables du grand hall (a peu
pres celui de Poudlard), en smoking et bonnet de Réél,a capella ils interprétent cette fois-ci le
folklore paien :The Twelve Days of Christméicsomptine évoquant les douze jours qui séparent
Noél de I'Epiphanie)A Wonderful Christmastimau le détonnarniRudolf the Red-nosed Reindeer

Fin de cette étonnante semaine, et fin du trimeatrec une nouvelle foild Ceremony of
Carolsde Britten, interprété cette fois-ci par le choseifemmes et le chceur de jeunes garcons (ces
fameuses ‘treble voices’) de Jesus College. Uregpnétation moins aboutie que celle du presque
professionnel chceur de Trinity, mais tres touchante

Les cours sont terminés, les étudiants s’attargent les Christmas dinnerB extremis
jobtiens une place poutarols from King's un des événements les plus attendus en Angleterre
seuls les membres du College sont conviés. Cecservilieu vers la mi-décembre, mais est
enregistré par la BBC qui le diffuse le 25 décembrexiste depuis 1954, année ou la télévision est
venue pour la premiére fois pour enregisdrestival of Lessons and Cardldont je vous parle
dans quelques lignes...). La télévision de I'épogag@armettant pas une retransmission en direct,
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c’est finalement un autre service, un peu plus, lqef est filmeé et rediffusé un peu apres : ainsi
était née la tradition d€arols from King's Ce service est constitué de sept lectures, tiulées
Bible (Saint Luc, Saint Matthieu et Saint Jean)nau (€écrits spirituels, poeémes, de T.S.Eliot par
exemple). Chaque lecture est suivie de deux Caol$lymns. La classification semble floue,
certaines de ces hymnes figurant dans la tresaféicedition desHundred Carols for Choirsaux
Presses d’'Oxford, par David Willcocks et John Rutteleux grands noms de la musique anglaise
contemporaine. En réalité, un Carol est chantdgahceur seul, une hymne étant chantée par le
cheeur et les fidéles : une méme ceuvre peut domgehde statut. Au programme, entre auties :
dulci jubilo, le Sans Day Carotle CornouaillesSilent Night(les Anglais traduisent fréquemment
les classiques des autres pays !), le saisig3awventry Caroldu X\# siecle, qui évoque le massacre
des Saints InnocentdNowell, Nowell le classiqueHark the Herald-angels singet, bien
évidemmentOnce in royal David’s cityune fois encore. La congrégation est parfoistéava se
joindre au chceur dont on entend alors les ‘treldizes’ faire des fioritures et des envolées
angéligues sur les derniers couplets. Le site d3BI@ permet d’écouter de larges extraits de cette
cérémonie.

Reste a évoquek Festival of Nine Lessons and Caradvénement pour lequel un Anglais
serait prét a tuer péere et mere. On doit ce se&ié&ward White Benson, évéque de Truro en
Cornouailles et futur archevéque de Canterburyy p@WNoél de I'année 1880. Neuf lectures de
I’Ancien et du Nouveau Testament évoquent la clilge’humanité, I'annonce de la venue du
Messie et la naissance du Christ. Le tout étantnaneelle fois entrelardé de Carols et d’hymnes.
La tradition veut que I'évéque Benson ait ainsi luodétourner les hommes du pub le jour de
Noél... L'église anglicane a vite adopté ce servigeaglieu le 24 décembre. King’s College adopte
cette tradition en 1918, la BBC retransmet ce serdiepuis 1928, sans interruption (sauf en 1930).
Méme durant la Seconde Guerre Mondiale, alors ‘gueavait démonté les vitraux de la chapelle
par peur des bombardements et que I'on ne prortopiges le nom «King’s » a la radio pour des
raisons de sécurité, le service fut maintenu. Ureenjgre diffusionlive a lieu le 24 décembre,
suivie le 25 d’'une retransmission dans le mondelenbn estime que chaque année trois millions
de personnes écoutent ce service ! Seuls les merdareollege peuvent réserver des places ; le
public est admis gratuitement... a condition de frqueue. En effet, le nombre de places dans la
chapelle étant limité a 650, la queue commencé desures 30, les plus motivés s’installant devant
le college dans la nuit ! Arrivé aprés 9 heures\8lys n'avez plus aucune chance d’obtenir une
place pour le service qui est a 15 heures. Poénaamter ce temps d’attente dans le froid et le vent
qui s’engouffre violemment dans la cour du collélgs, choristes du college chantent des Carols
dans la cour. Mais faire la queue n’est-il pagplersnational en Angleterre ?

L'ordre de ce Festival est presqu'immuable, lesulexs n’ayant pas changé depuis
1919 et étant lues, dandAlithorized King James version of the Bible 1611, par : un jeune
choriste de I'école primaire de King’'s School, drogste de King’'s College, un représentant des
églises de Cambridge, un représentant de la \all€aimbridge, un membre d’Eton (‘sister college’
de King's !), le chapelain, le Directeur de musique ‘fellow’ du college, et le Directeur du
college. La liste des Carols chantés n’est pas fi@me si les classiques reviennent d’une année
sur l'autre. Le seul impératif est de commencer@ace in royal David’s cityet de terminer par
Hark ! The Herald Angels SingChaque année depuis 1982, le Directeur de muskBiephen
Cleobury, passe commande a un compositeur contampdiin nouveau Carol : on peut ainsi citer
John Rutter en 1987, Arvo Part en 1990, James MisMen 1995, Thomas Adés et son
merveilleuxFayrfax Carolen 1997, John Tavener en 2005... J'ai souvent adegéns profond de
la pédagogie de Stephen Cleobury, qui méle habilermadition et modernité, guidant ainsi la
congrégation vers des pans de musique souventrinsorbes commandes de Carols constituent
une véritable anthologie de la musique contemperdifinterprétation du célébrissim@nce in
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royal David’s city au tout début de ce service est devenue une Jéritdgende : en effet la
premiére phrase est chantée par un jeune garcimtesdlun des seize fameux ‘trebles’ —dont la
présence est fixée par les statuts d’'Henry VI €Hesur ne commencant que quelques mesures
aprés. Dés novembre, on peut lire dans la preggaise des articles qui s’interrogent sur I'identit
de ce jeune soliste et les critéres de choix adqmé le Directeur de musique, qui est aussi |é che
de chceur. La pression étant immense pour ce jeargorg qui doit entonner, seul, dans une
chapelle de 90 métres de long et 25 de haut, dévedhdration des Magede Rubens, et écouté par
prés de trois millions de personnes... le DirecteaiMusique ne dévoile jamais a ses choristes
I'heureux élu — car il est entendu qu’il s’agitdan immense privilege — et ce n’est que le jour J,
guelques secondes avant le service, que l'intéressé&verti. Pour beaucoup d’Anglais, Noél
commence véritablement lorsqu’a 15 heures s’élette woix enfantine dans le silence : « Once in
royal David’s city, stood a lowly cattle shed, wler mother laid her baby in a manger for his bed :
Mary was that mother mild, Jesus Christ her lithdd... ».
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Les cloches, porte-voix du Seigneur

Clément Noual

UTINAM MEA VOX NON TINNIAT AD SURDASAURES !
Puisse ma voix ne pas sonner qu’aux oreilles desisd

TTE PHRASE LATINE, inspirée d’une inscription sur une cloche médgéwgue la tradition

rapporte, et reprise sous cette formulation sundavelle cloche de I'abbatiale d’Aulps,

bénite le 26 mai 2012 a I'occasion des 800 ana densécration de I'édifice, nous donne le
ton : la voix de la cloche s’assimile a celle deuD}

Cette voix est en realité plurielle : on y trougeVoix des anges, celle des hommes...en
effet, la cloche, par sa position, est un véritablais entre Dieu et sa création : située en haute
elle propage son résonnement vers la terre etldanmesl.

D’autres inscriptions rappellent I'assimilation dan des cloches a la voix de Dieuax
Dowmint sonaT ou encoreVox Der cLAMAT IN TEMPESTATE(CE qui rappelle au passage leur fonction
protectrice : autrefois on sonnait les cloches paaorgner la gréle et les orages des récaltes)
plusieurs cloches, surtout au Moyen Age, portagersisi simplement I'inscriptiofox Domini, par
analogie avec I'antienne du méme nom que l'on aécdu centre du rituel de bénédiction des
cloches, et qui faisait partie d’'un hymne tiré dialime XXIX.

D’autres exemples illustrent encore le fait quediexhes, par leurs sonneries, portent les
prieres des hommes qui s’élevent vers Dieu : leseltes cloches de Notre-Dame de Paris portent
chacune un bout de la priére de I'angélus, etri@ae en volée simultanée fait s’envoler cette priéer
inscrite vers le Seigneur tandis qu’elle reteniittoute la Cité : ceci afin de nous rappeler o>
de Marie & son époux.... De nombreuses autres clgarent le début d’'une prieré\ve Maria, Te
Deum Laubamus...jouées parfois par les carillons : on se souvope I'ancienne sonnerie de la
cathédrale jouait le début deAVe Marig et pour ceux qui se levaient tot, la nouvelle nesie
faisait sonner intégralement I'air Regina Ceelpendant le temps pascal.

Les cloches ont de trés nombreuses fonctions :titors d’appel, d’alerte, de signal, de
réjouissance... qu’il ne nous est pas permis iciodées considérer. Lévéque de Mende Guillaume
Durand dans sorRationale divinorum officiorurdonne une interprétation du réle des cloches qui
est encore reprise aujourd’hui en grande partiées envitent les fideles a se rassembler, elles
augmentent en eux la foi, protégent la croissaesefiits, des esprits et des corps, elles chassent
les armées hostiles et tous les ennemis, elleseapalia gréle et les tempétes et soumettent les
puissances des airs.

La cloche est donc un auxiliaire puissant pour rf&rp : sa sonnerie, se substituant aux
trompettes de la loi mosaique, permet de convoéassemblée des fideles a la priére, a la messe.
Le son des cloches est I'écho de la voix des paéelics, et ce depuis que les moines irlandais®du
siecle partaient en mission avec une petite cloche.
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L'abbé Thiers établit ainsi un lien entre les cleslet les trompettes de Jéricheelles
inspiroient la vigilance a I'approche de I'ennemét au moment du combat, la confiance dans la
protection du seigneur. L'Eglise se sert pareilletnges cloches pour appeler les fideles au lieu de
la priere, leur indiquer l'instant du sacrifice lles les sonne plusieurs fois le jour, pour rapgell
les Chrétiens a la vigilance, et les exciter auntiseents de crainte, de confiance et d’amour. Elle
varie, comme le faisoit dans I'ancienne Loi, la méa& de donner ce signal, selon le dégré des
solemnités, et la nature des exercices auxqueds/elit appliquer les Enfants

De méme, Guillaume Durand affirme que les clochessant substituées aux « trompettes du
Seigneur » :

Je vous ai installé des guetteurs : « attentiorsignal du cor ! »
Mais ils ont dit : « Nous n’y préterons pas attenti »
(Jr617)

Il nous appartient donc d’étre vigilants a ce sighas trois évéques de la province
ecclésiastique de Haute-Normandie ont d’ailleuis pette année la décision de demander aux
églises de leur diocese de sonner tous les samddis pour annoncer les dimanches de Caréme : il
faut ainsi rappeler a la société que le dimanchentence, et que I'Eglise est présente, encore
visible : elle a les moyens de se faire entenddette décision remet a I'honneur une tradition
tombée en désuétude. On pourrait alors citer péitase spirituelle d’Aurélien Scholl : « Dieu lui-
méme croit a la publicité : il a mis des clochesdies églises » !

Voix de Dieu, la cloche se doit donc d’avoir un $@rmonieux qui reflete la perfection du
Créateur : des l'origine, les cloches ont été fpes afin de répondre aux godts sonores et
musicaux d’'une période donnée (ainsi, une cloclsserudonnera un son trés différent d’'une
d’Europe occidentale). Le son est constitué d’hamionees, dont cing principales :

- La principale

- Latierce supérieure

- La quinte supérieure

- Loctave supérieure

- Etle hum! ainsi appelé car c’est I'harmonique fjae entend le plus longtemps apres
toutes les autres : on entend ainsi une sortehdrikm » grave résonner.

Le serviteur de Dieu sera donc tout attentif adalitg¢ de la cloche pour réveiller I'ardeur de
ses fideles, comme I'exprime le pére Isidore det8aladeleine, un religieux augustin déchausseé
qui écrivit une histoire de I'église Notre-Dame-déstoires :

« En effet nos peres ayant introduit le plain-chant][crurent pour rendre l'office divin plus
majestueux et y attirer les fidéles en excitantréreillant leur piété par I'harmonie de plusieurs
cloches, ne devoir pas refuser I'offre qui leurigfaite par un particulier d’y contribuer pour la
meilleure partie. [...]

On se servit pour les différents offices de cedrquaoches qui avaient un son harmonieux, et bien
propre a réveiller la piété des fideles dans I'anoe qu’elles faisaient les différentes fétes

La cloche n’est pas que la messagére de Dieu :solmant les cloches on invite les Anges
a se joindre aux prieres qui se font dans I'Eghight I'abbé Thiers dans sdmaité des cloches
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Louez-le par les cymbales sonores,
Louez-le par les cymbales triomphantes !

dit le Psaume CL : les cloches sont aussi ces dgslmui résonnent pour la gloire de Dieu !
Chaque sonnerie s’associe au chant des angesalfinrmament. Le son des cloches est voix de
Dieu, mais aussi voix des hommes, voix de la Gréajui loue et prie Celui qui I'a faite. Le rituel
de bénédiction ne manque pas de le proclamer.

Le son de la cloche stimule le fidéle, I'exhorteadriére. Langélus ne sonne-t-il pas trois
fois par jour pour rythmer sa journée ? La sonndeg cloches participe ainsi activement au salut
des ames ; des indulgences sont attachées au $émgélus : Benoit XIll le 14 septembre 1724
accorde une indulgence pléniere une fois par muis [es fidéles priant Marie trois fois par jour,
au moment méme ou la sonnerie de I'angélus reteoéis conditions furent modifiées par Léon
XIII' le 3 avril 1884 : il ne fut alors plus nécessad’étre a genoux (on ne I'était pas le samedi so
et le dimanche) ni de prier au son de la cloclens une raison suffisante. Si on ne savait pas dir
I’Angélus on pouvait réciter cingve Maria

La sonnerie de la cloche, puisqu’elle accompagrneiée, a aussi la capacité étonnante de
faire fuir les démons : cette propriété reste priEsalans les esprits, et certains peuvent se
remémorer la scene d’exorcisme sous une cloche emseolée dansSpider Man lll.. une
inscription sur une cloche de Roskilde, au Danepntdidait : « Ma voix est une terreur pour tous les
esprits mauvais .» De nombreux récits racontentesescismes réalisés avec l'aide de cloches —
bien entendu bénites : les cloches civiles ne etra’aucun secours. Les cloches ont une fonction
protectrice . CHRISTUSVINCIT, CHRISTUSREGNAT CHRISTUSIMPERAT, CHRISTUSAB OMNI MALO NOS DEFENDAT €St
une invocation au Christ vainqueur et protectetomjuetrouve encore sur nos dames de bronze.

Bref, une inscription que I'on retrouve souvent kg cloches ou sur les beffrois résume
bien tous ses pouvoirs :

Laupo Deum VERUM, PLEBEM VOCO, CONVOCOCLERUM,
DEFUNCTOSPLORQ PESTEMFUGO, FESTADECORQ

Tout cela justifie le soin apporté a la bénédictam la cloche, qui peut faire penser au
baptéme mais qui n’en a jamais été un ; il esiqudi@rement solennel : entre autres, la cloche est
lavée avec de I'eau bénite, on appose le Saintrrén I'encense par en-dessous. C'est qu’en
effet on Iui confie une véritable charge missionmai

Le r6le des cloches est trop important pour étrern§ par chacun des fidéles que nous
sommes, ou méme par le clergé, ; certains ne nrésuae toujours leur portée a leur juste titre : la
cloche n’est pas réduite a étre un simple instrunf@klorique, mais est au contraire un vecteur
privilégié du message évangélique ! Alors, ne fagsplus preuve de « désinvolture sensorielle » et
tendons l'oreille : voila un excellent exercice pétre plus attentif a la parole et a la préseree d
Dieu dans notre quotidien !

« Aujourd’hui, si vous entendez ma voix, ne fermazvpére coceus (psaume XCIV)
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“Talassades

d@euts Rimés

Oui, le Sénevé s’ouvre aux poeétes. Leur voix
N’égale pas toujours celle des grands prophetes
Mais dans les bouts-rimés, leur art est a la féte.

Et pourtant en secret, ils ont aussi leur croix

Et demandent au ciel : « Qu'avons-nous fait Seigneu
Pour nous voir proposer un bout tel que “baighiéus

— Pauline Henriot

Il impose a tous ceux qui écoutent sa voix

Une apnée prolongée; allongés, bras en croix.
Yokanaan pourtant n’est pas un trouble-féte;

Il est le dernier — Non ! Lavant-dernier prophete.

On dit que c’est depuis I'immersion du Seigneur
Que les eaux du Jourdain sanctifient les baigneurs.

“J’ai vu les cieux ouvertss’écria le prophéte,

“Et de chez Dieu descendre une cité en féte.

Et je vis alors, demeurant sans voix,

Un bassin d’eau chaude en forme de croix :

Les ames s’y lavaient... et je vis le Seigneur
Passer comme un dauphin au milieu des baigheurs

— Guillaume Dubach

Autrefois, Dieu prétait sa Parole aux prophétes :
Elisée entendit, et fit d’'un grand seigneur
Un baigneur.

Mais dés ce temps Il les menait aux plus hautedait
Et par des mots voilés ils annongaient la croix
Par sa voix.
Puis Jésus vint. Voila nos plus exquises fétes :
Voir, dans cet enfancon, joufflu comme un baigneur,
Le Seigneur ;

Et, supréme splendeur des ceuvres qu'il ait faites,
Recevoir le Salut que promettait sa voix
Par la croix.

— Thierry Lucas
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MNots Croisés

Pierre Videment
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1. Ses vocalises ne sont pas tres catholiques.

2. C'est la mauvaise voie. Port saint.

3. Resterai sans voix. Colline grecque ou s'exprimait
la voix du peuple.

4. N'a pas exactement suivi la méme voie que le
charpentier.

5. Jérusalem sens dessus-dessous.
assentiment, en un sens.

6. Fin du livre des Laudes. Combattrez la voie d'eau.
7. Morceau de Rihanna. Décapités.

8. Fut détruite comme sa sceur. Eut lieu a Lille cette
année, et aura lieu a Paris 1'an prochain.

9. Ils n'adressent pas la parole a tout le monde. Du
ciel, par une autre voix.

10. Evente. Cocotte pour poules, selon les machistes.
Il défait les rois.

11. Fastoche. Attacha ses chaussures.

12. Entre le Adoramus et le Glorificamus. Ménerai
sur la voie de la banqueroute.

13. Prononcassent un dernier réle.

Donnat son
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L. Telle la voix de Stentor dans la plaine de Troie.

IL. 11 a la voix d'un maghrébin. Précéde Marie dans
le Credo.

III. Donnes de la voix. Aima ton Dieu.
IV. Peut étre discale. Suivra la voix de son maitre.

V. Changeai de voix. Des gars désordonnés.
Feuilletés en partant de la fin.

VI. Mit la philosophie sur la voie du syllogisme.
Possedes a l'envers.

VII. Donne des coups. Termine l'office. Initiales
pieuses.

VIII. Telles les voies du Seigneur.

IX. Refus, dans la voix d'un enfant. Joliot-Curie
pour les intimes. Pré d'herbe fraiche.

X. Ce seraient des montagnes grecques. Porte-voix
de la psychanalyse.

XI. Populi avant d'étre Dei. Magicien qui a 'amour
du risque. Participait a la Voix d'un Texte.
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Prochaine étape...

...le pelerinage !

A vos chaussures !



