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Monseigneur Livio MELINA(¥) BLE CXV, 2014, 5-18

Le témoignage chrétien dans la société pluraliste :
‘ sens de la foi et conscience morale

Tandis que je préparais mon intervention sur le théme de la conscience
morale chrétienne dans le contexte de la société pluraliste d’aujourd’hui, les
journaux non seulement italiens, mais aussi du monde entier, consacraient
beaucoup d’espace aux interviews que 1'évéque de Rome Frangois avait
accordées, et en particulier a celle dont l'interlocuteur avait été le journaliste
Bugenio Scalfari, pour le journal laiciste Repubblica’. Ce dernier salua les
réponses du Pape sur 1"autonomie de la conscience comme une rupture
inusitée avec la tradition et comme une ouverture & la modernité, qui n"avait
pas de précédents dans 'histoire récente de 1’Eglise, allant bien au-dela des
affirmations du Concile Vatican II. Mais en est-il vraiment ainsi ? Un tel
retentissement médiatique est-il justifié ? Les préoccupations de certains
milieux du monde catholique sont-elles fondées ?

En premier liew, il me semble opportun de rappeler que déja son
prédécesseur, le Pape Benoit XVI, & I'occasion d'un incident médiatique
analogue, avait dii faire préciser au Directeur du Bureau de Presse du
Vatican que les interviews d’un pape n’impliquaient en aucune fagon
I'exercice du Magistére du Souverain Pontife. Les affirmations rapportées
ont donc le statut d’opinions privées, bien que provenant d'une personne
avec autorité. Il faut d’autre part observer, avec le vaticaniste Andrea
Tornielli, qu’il y a de bonnes raisons de mettre en doute la précision avec
laquelle a été rapportée la pensée du pape?.

(*) L'auteur, professeur de morale, est Recteur de 1'Institut Jean-Paul II. Nous reproduisons ici, en lui
laissant son caractére oral, le texte de la conférence qu'il a donnée & I'Institut Catholique de Toulouse &
I'occasion de la rentrée académique, le 12 novembre 2013,

{1) L'échange de lettres et 'interview ont été recueillis dans Vinstant book: Papa Francesco — Eugenio Scalfari,
Dinloge tra credenti e non credenti, Binaudi - “La Repubblica”, Rome, cctobre 2013.

(2) httpr/ /2.andreatornielli.it/?p=6766 {dernidre visite : 18 octobre 2013). Du reste le Pape Frangois lui-
méme, dans une antre interyiew, accordée au pére Antonio Spadaro sur “La Civilta Cattolica” (n. 3918
del 19 septembre 2013, p. 450), avait admis se trouver en difficulté avec les interviews des journalistes, et
méme avoir pazfois eu des problémes a se reconnaitre dans la premigre réponse qu'il teur avait donnée
spontanément, alors qu‘il aurait besoin de reformuler sa pensée dans un second temps, aprés réflexion.
Le 14 novembre 2013, I'interview de Bugenio Scalfari publiée sur “Repubblica” a été retirée du site
officiel du Saint-Siége.
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datée du 4 septembre 2013, qui dans le volume dirigé par le journaliste est
ensuite intitulée, de facon simpliste : « La vérité n’est jamais absolue ». En
effet, le pape argentin y dit textuellement : « Pour commencer, je ne parlerais,
- pas méme pour celui qui croit, de véris absolue, au sens ot est absolu ce qui
n’est pas lié, ce qui est privé de toute relation. Or la vérité, selon la foi

chrétienne, est I'amour de Dieu bour nous en Jésus-Christ. La VErité est

et l'exprime & partir de soi : de son histoire et de sa culture, de la situation
dans laquelle il vit, etc. ».

considérations sur les difficultés de I’Eglise & I'égard de la modernité sur le
théme de la conscience.

L. Le paradoxe d’une difficults pour la pensée chrétienne

pluralité de visions du monde et de valeurs de référence, la conscience
marque le passage de la dimension éthique, qui se fonde sur les coutumes

' 1 s d homogene (mores), a 1a
duru'ensmn spécifiquement morale, qui implique la nécessité pour l'individu

obligeante®. C’est dans la conscience que se fait ce discernement, et
qu’émerge I'obligation morale consécutive,

Ii faut reconnaitre avec honnéteté que dans les quatre derniers sidcles
P e oo PN ,
I'Eglise a eu des difficultés 3 affronter I'instance de 1a subjectivité, qui
semblait menacer, ay moins dans ses théorisations les plus radicales, le sens
de Yobjectivité, ressenti comme constitutif de la dimensjon métaphysique et
— T EesE
3) CL.p VALADIER, }:‘.Ioge de Ia conscience, Seuil, Parig 1994, 11-50; la distincion entre “éthique” et “morale”

en se référant respectivement A Aristote et & Kant, a ét élaborée par P, R i+
Seutl, P o g, par b Recoeur, Soi-meme comme un autre,
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morale qui soutient tout 1'édifice de Ia pensée chrétienne. Considérer la
vérité du c6té subjectif de I’expérience, considérer qu’elle est toujours reliée
a un individu historiquemenl: déterminé, ne signifie-t-il pas tomber dans le
relativisme gnoséologique et dans le subjectivisme moral ?

Le Pape Frangois a ces difficultés bien Pprésentes a l'esprit, et de fait,
dans sa réponse a Scalfari, il déclare n’avoir aucune intention d'affirmer que
« la vérité est variable et subjective », mais plutdt qu'« elle se donne & nous
toujours et seulement comme un chemin et comme une vie »% I est donc
également vrai que la résistance de la pensée catholique au subjectivisme
moderne et la nécessité de s’opposer au relativisme ont conduit a négliger la
reconnaissance de la dimension subjective de Ia connaissance, rigidifiant la
vérité dans un objectivisme impersonnel et atemporel, ce qui a retardé
V'admission du droit 2 la liberté religieuse, lequel fut accueilli seulement au
Concile Vatican II, avec la déclaration Dignitatis humanae®,

Néanmoins, cette difficulté historique & I'égard de la modernité sur le
théme de la conscience apparait en quelque sorte paradoxale. Au fond, la
valorisation de la personne et de sa dignité unique appartient au patrimoine
le plus profond du christianisme, au point qu'il peut revendiquer le mérite
d’avoir découvert la conscience et ses droits inviolables face 3 Ia société et &
I’Etat. En syntonie avec I'enseignement de Jésus sur le devoir de donner A
César ce qui est 3 César et & Dieu ce qui est a Dieu (cf. Mt 22, 21), les martyrs
chrétiens sont les premiers grands témoins du primat de la conscience.
Comiume l'a souligné le pape Benoit XVI : « Les martyrs de 1’Eglise primitive
sont morts pour leur foi en ce Dieu qui s'était révélé en Jésus-Christ, et ainsi
ils sont morts aussi pour la liberté de conscience ef pour la liberté de
professer leur foi - une profession qu'aucun Etat ne peut imposer, mais en
revanche que l’on ne peut faire sienne que par la grace de Dieu, dans la
liberté de conscience »%.

En outre, n’est-il pas vrai que le présupposé secret et méconnu de la
modernité elle-méme est le réveil de la conscience dans la civilisation
médiévale, un trait caractéristique de la pensée chrétienne des XTI* et XIII®
siecles, qui a connu de grands protagonistes, d’Abélard & Saint Thomas
d’Aquin, comme I'a montré Marie-Dominique Chenu? ? Et donc, quand il

(4) Voir également, & ce sujet, lintervention de B BoTrugre, « Quelle différence v a-t-il entre la

“conscience” de Frangois et celle de Scalfari 7 », in Il Sussidiario, net ( http: ilsussidiario.net
ews/Cultura/2013/9/21 /PAPA-Che-differenz 1 i i
Scalfari- /428825 / derniére visite : 18 octobre 201

(5) Cf.ace sujet: Ph, Duront, La liberté religieuse, Solesmes 1988, qui montre la cohérence doctrinale, méme
dans son évolution historique, de la pensée magistérielle catholique.

(6). Banofr XVI, Discorso per 8l auguri natalizi alla Curia Romana, 22 décembre 2005.

(7) M.-D. CHeNy, L'dveil de la cont science dans Ia civilisation médicoale, Vrin, Paris 1969,
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devient urgent de valoriser la conscience subjective, il ne s’agit pas, pour la
pensée chrétienne, d’opérer une rupture avec sa tradition, mais plutét de
solliciter une considération plus équilibrée & l'intérieur de son propre
patrimoine d’expérience et de doctrine.

II. Caractére relationnel de la vérité <

Commencgons donc par le premier point. Que la vérité ait un caractere
relationnel, comme 1'a affirmé Jorge Bergoglio dans sa lettre & Scalfari, ce
n‘est pas du tout une nouveauté explosive dans la grande tradition
théologique catholique. Une telle idée trouve sa source originelle dans
I'affirmation de Jésus rapportée par I’Evangile de Jean, comme réponse a
Vapbtre Thomas : « Je suis le chemin, la vérité et la vie » (Jn 14, 6).

On connalt le trés beau commentaire de Saint Augustin, qui souligne le
primat de Jésus comme « chemin » comme condition subjective
indispensable pour que les disciples puissent accéder & la « vérité » et a la

-« vie » : C'est parce qu'il a pris chair humaine que Jésus est la voie, et c’est
seulement par ce moyen historique, personnel et trés concret, que la vérité
ne reste pas pour nous interdite d’accés®. Toutefois ce n'est pas pour autant
que la vérité perd son caractére « absolu » et transcendant. Le méme saint
Thomas d’Aquin, se fondantsurl'exégese augustinienne etl’approfondissant
de facon spéculative, explique que le Christ est a la fois chemin et terme du
chemin vers la vérité : en tant que Verbe de Dieu, en effet, lui appartient
toute la vérité « absolue » et éternelle de Vintellect divin, qui est la fin &
laquelle aspire le désir de I'homme, mais Il est aussi chemin selon son
humanité, qui nous rejoint dans 1'histoire, afin que nous, dans un parcours
progressif, nous puissions dépasser notre ignorance de créatures finies et de
pécheurs, et arriver au but’.

La vérité, pour le chrétien, a donc une physionomie personnelle : elle
n’est pas réductible & la conscience du sujet, car elle la précéde et se donne
dans une relation avec la personne de Jésus-Christ. Elle est donc
transcendante, mais pour étre percue elle a besoin dun chemin dans
I'histoire de la part du sujet. Le caractére personnel de la vérité et le primat
épistémologique consécutif du chemin expriment l'irréductibilité de la vérité
aun concept, dont on puisse prétendre avoir une compréhension exhaustive :

{8) Saint Augustin, Commientaire de I'Evangile de Saint Jean, disc. LXIX, 3 (ed. Citth nuova: vol. 2, Rome 1984,
237-241).

{9) Saint Thomas d’ Aquin, Commentalre de I'Evangile de Saint Jean, XIV, lez. TI-II, nn. 1863-1872 {ed. Citta
ruova, vol. 3, XI-XXT, Roma 1992, 93-97).
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«si comprehendis nion est Deus»'°, affirmait saint Augustin. Et, en effet, pour
employer l'expression ignacienne si chére au pape Francois « Deus semper
maior » : Dieu est toujours plus grand de ce que nous pensions avoir compris
de Lui, c’est pourquoi sa connaissance fout comme la connaissance de la
vérité, qui se'fonde en Lui, sera toujours pour nous une aventure et une
surprise continuelles : « Dieu, on ne le rencontre qu’en cheminant » .

Néanmoins, il existe un but (la vérité) qui, bien que transcendant,
permet d’identifier le chemin adéquat pour latteindre, en excluant les
parcours déviants abandonnés  la simple perspective relativiste des points
de vue subjectifs. La vérité n'est pas une idée, établie de fagon autonome
dans l'esprit humain, mais la correspondance — c’est-a-dire le rapport
d’adéquation — entre 1'esprit et la réalité. Et la réalité est une personne, la
personne du Verbe de Dieu, dans laquelle se trouvent les idées éternelles du
Créateur, parce qu’en Lui tout a été créé, et que tout existe par Lui'® Le
théme du « chemin », qui indique le chemin historique du sujet, dans son
humanité, est donc indissociable de celui de « vérité », qui fonde la bonté de
ce chemin. Saint Thomas observe en effet avec humour qu’il vaut mieux
boiter sur la bonne route que courir sur la mauvaise : en effet « celui qui
court en dehors de la route, plus il court plus il s’éloigne du but »*.

Tandis qu‘émerge le profil christologiqueiet donc aussi personnaliste de
la vérité chrétienne, apparait aussi celui correspondant de la miséricorde
qui se révéle dans l'incarnation. Quid est veritas?, demandait Pilate {Jn 18, 38),
anticipant le scepticisme désenchanté de 1’homme contemporain. Mais il le
demandait face a Celui qui avait dit de lui-méme : « Je suis le chemin, la
vérité et la vie » (Jn 14, 6). C’est pourquoi l'anagramme inventé par les
médiévaux (vir qui adest) offre implicitement la réponse a la question : la
vérité est justement 'Homme qui est présent devant toi. La vérité est dans
le rapport continu avec la personne du Christ, qui dans son humanité
« manifeste pleinement 'homme a lui-méme et lui découvre la sublimité de
sa vocation »™. Et cette révélation est « révélation de l'amour et de la
miséricorde »*, Le philosophe polonais Stanislaw Grygiel, professeur dans
notre Institut 2 Rome, a forgé une reformulation originale de la définition
thomiste de la vérité : adaequatio personae cum persona'®, ’adéquation continue

(10) Saint Augustin, Sermo 52, 16: PL 38, 360.

(11) A.Spaparo, “Intervista a Papa Francesco”, dans La Civiita Cattolica 3918 (19 septembre 2013), 449-477,
ici: 469. Dans ce méme esprit: M. de Certeau, La faiblesse de croire, Bd. du Seuil, Paris 1987.

{12) Cf. J. P1eceR, Wakrheit der Dinge. Eine Untersuchung zur Anihvopologie des Hochmitielalters, Kosel Verlag,
Miinchen 1947.

(13) Saint Thomas d'Aquin, Comntentaire de I'Evangile de Saint Jean, XIV, lez. I-TII, n. 1870, cit., 96.

(14) Concile (Ecuménique Vatican II, Const, past. Gaudium ef spes, . 22,

(15) JTeanN-PauL I, Enc. Redemptor honinis, n. 9.

(16) Cf. : 5. Gryciee, "Il pluralismo, 1'unitd, 1a verita”, dans I Nuove Areopago armo 1, 0. 2 (1982), 100-105.
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de ma personne & la personne du Christ, qui me révéle I"Amour du Pére,
origine et destin de la vie.

On peut atteindre un résultat analogue en partant de la théologie
paulinienne de la conscience, surtout si l'on analyse le rapport entre
ouveldnoig (conscience) et miotig (foi), dans le contexte de la discussion sur
la licgité de consumer des viandes offertes aux idoles (cf. 1 Cor 8, 7;
Rm 14, 1)V. Les termes « foi » et « conscience » s‘avérent presque
interchangeables : pour Paul en offet la conscience morale du chrétien
s'enracine dans la foi, c’est-a-dire dans le rapport vécu avec le Christ. C'est
de ce rapport que jaillit le critére ultime du discetnement de ce qui est bien
et de ce qui est mal. La vérité est donc dans la relation avec le Christ. C'est
pourquoi elle se donne seulermnent dans un chemin de rapprochement et de
purification de la conscience, qui fait passer les chrétiens encore « faibles »
of sujets a I'influence des fausses opinions mondaines a la maturité d'une
conscience « forte », enracinée dans la foi et capable d’aller & contre-courant.

Le caractére relationnel de la vérité ne signifie donc pas relativisme,
comme voudrait Iinterpréter le journaliste Scalfari, justement parce que le
caractére historique et progressif de Vacces & la vérité est fondé sur sa
transcendance. Il y a donc une vérité sur le bien, qui précede la conscience et
quelaconsciencen’apas 3 déterminer, mais i laquelleelle doit progressivement
se conformer, en la recherchant avec sincérité et droiture d’intention. Tels sont
doncles facteursquinerenfermentpasla conscience dansuneautoréférentialite
arbitraire, mais qui Vouvrent plutdt a la recherche de la vérité, dans tn
itinéraire de formation permanente. La conscience n’est pas I'« enveloppe de
la subjectivité », a partir de laquelle le bien et la mal seraient simplement
décidés par chacun selon ses propres goflits'”®. Une telle subjectivisation
condamnerait la conscience au domaine du privé et de Vineffable, lui faisant
perdre la force de créer une communauté autour du bien. -

En cohérence avec la grande legon de john Henri Newman, il faut
affirmer que le primat de la conscience se fonde sur le devoir préalable de la
conscience d’obéir a la vérité, de la rechercher, de s’ouvrir a elle dans une
disponibilité humble et constante®. Comme V'affirme de fagon limpide
Carlo Caffarra : « Juger en étant détaché du conditionnement des opinions a
la mode ; juger en étant libre par rapport & ses passions et & ses intéréts ;
juger seulement par la soumission a la vérité : telle est autonomie de la

(17) Cf. A. MOLINARO — A, Varseccil, La coscienza, EDB, Bolegna 1971, 18-24; C. Spicq, Connaissarice et morale
dans la Bible, Ed. Universitaires Fribourg - Bd. du Cerf, Paris 1985, 68-87.

(18) Cf. I RaTzINGER/ Benait XVI, L'elogic delia coscienza, La veritd interroga il cuore, Cantagalli, Siena 2009,
5-32.

(19} ). B NEWMAN, A Letter adressed to His Grace the Duke of Nerfolk, on occasion of Mr. Gladstone's Recent
Expostulation of 1874, Longmans, Green and Co., London 1920.
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3 20 "
conscience »*. Une telle autonomie de la conscience n’est donc pas une
iic])onnfae de C(l:le,'palrt, mais plutdt le point d’arrivée d'un chemin de formation
aborieux, dans lequel jouen i i
Cassrouvr’e ans quel j t des f:clcteurs internes et externes, et qui en tout
suncontextenon d'isclementindividualiste d autosuffisance

. 1 . . 4
mais (.:le reiatl_on constitutive. Nous somimnes ainsi arrivés au second point en
ques:tl'oy : 1a figure de la subjectivité chrétienne, qui permet la perception de
la vérité et la formation de la conscience.

IIL La forr‘ne c_h?*etlenne, vertueuse et en lien avec une communion, de
la subjectivité morale

De}n.a.ndons-nous : mais comment la conscience peut-elle s’ouvrir a
ce.tte vérité qui la dépasse et qui demande de devenir sa vérité intérieure ?
Ic1lentre déja le theme de la formation de la conscience, c’est-a-dire de lell
prf-:paration du sujet moral & exprimer des jugements de conscience qui
sc.nenl: conformes a la vérité. La vérité morale, ¢’est-a-dire la vérité sulfl le
bien de la personne, a des caractéristiques originales : ce n’est pas une vérité
purement « sp%cglative », seulement & contempler en elle-méme ; ¢’est au
c\:ontran‘:e une ven.té « pratique », une vérité a faire. Elle interpelle la personne
a un niveau radical, parce qu’elle concerne la fin ultime de son étre, Ia
signification qui confére de la dignité 4 son existence et qui dé énd
seulement de sa liberté. De 14 le caractére original d’obligation mdiscuit)able
avec lequel ’'appel moral de la vérité se présente & la conscience. On ne peut
donc‘ seulement la connaitre, il faut aussi la « re-connaitre ». Et il n'est
possible de la reconnaitre que dans la mesure o1 l'on est dispo'sé aen
accepter les exigences : sa connaissance implique donc non seulement la
raison, mais la disponibilité de tout le sujet, de sa liberté avant tout. « Celui
qui agit selon la vérité vient a la lumiére » (Jn 3, 21). '

) I?arler de vérité pratique et de son originalité ne signifie cependant pas
eta.bhr la possibilité d'un critére existentiel différent de celui de la véfité
umv?rs.elle, exprimée dans la loi, ou dire que l'accord avec ses propres
convictions ou avec les bonnes intentions subjectives suffit a la vérité de la
conscience. Cela signifie au contraire affirmer que la concordance nécessaire
avec la vérité exige une profonde connaturalité de tout le sujet moral avec le
bien, laquelle s’acquiert par les vertus morales?. Celles-ci mettent toute la
personne en syntonie avec le bien, et la disposent a le reconnaitre

(20) C.Carrarra,”L'autonomiadellacoscienza issi
RRA, 0 elasottomissioneallaverita”,dansAA. VV.(dir. G.Bor :
ga Coscienza. Co?iférefwe Internationale parrainée par le “Wehersfield Institufe” de I\gew York —goOrrl'g;gtjg‘ '
7-28 mni 1994, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1996, 160. ’
(21y Cf. R. CALDERA, Le jugement par inclination chez saint Thomas 4" Aquin, Vrin, Paris 1980.

e
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concrétement. C'est pour cela que Saint Thomas, dans 1'expression miire de
sa pensée morale, plutdt que de conscience, préfere parler de prudence,
laquelle perfectionne la raison pratique a partir de la connaturalité affective
avec le bien, déterminée par les vertus®.

Cette formation vertueuse du sujet moral culminera dans la charité,
principe cognitif nouveau, qui nait du don d'une communion avec Dieu, et
qui engendre une perception nouvelle du bien, ouvrant a la réception des
dons de I'Esprit, en particulier au don du conseil et de la sagesse, dans
lequel le chrétien participe de la pensée du Christ®. Méme dans cette
nouvelle configuration, cependant, 'Espritagit dans la conscience chrétienne
en harmonie avec la prudence, dont le rdle de vérification dans le
discernement doit étre reconnu comme indispensable, pour éviter des
interprétations spiritualistes ou pseudo-mystiques qui, en éludant la
médiation de la rationalité, ont donné lieu a des abus, méme dans Ihistoire
du Christianisme. En ce sens, le pape Benoit dans son mémorable discours
a4 1Université de Ratisbonne avait parlé d‘un contrdle opportun de la raison
sur les expressions de la foi, pour éviter ces pathologies de la religion, qui
éclatent nécessairement quand on néglige ou méprise la raison?.

Une seconde et décisive dimension de la vérité morale de la conscience
est sa communionalité. 5i 1a vérité est relationnelle, alors ma conscience a
besoin de la conscience de l"autre pour la reconnaitre et cette réciprocité des
consciences sur le chemin vers la vérité fonde la communion des personnes®.
Cette dimension est une explicitation du caractére dialogal de la conscience,
souvent rappelé par Vencyclique Veritatis splendor (n. 58, 117). L’homme nait
a la conscience de soi dans les rapports avec les autres. C'est une dimension
propre a sa vérité personnelle elle-méme?, La conscience est certainement
une instance morale personnelle, qui n"admet pas de délégations et de
substitutions, encore moins de dissolutions dans un sujet collectif.
Cependant, tandis qu’elle conduit au noyau intime du dialogue personnel
avec Dieu, elle ouvre en méme temps & une vérité universelle, qui met en
communion avec les autres. Agir selon sa conscience, c’est répondre & un
appel moral universel, et se comporter comme toute persorine honnéte se
comporterait a notre place, c’est se confronter aux autres dans la
détermination du bien, quine peutjamais étre décidé de facon individualiste.

(22) Cf. S. PiNcEaERs, "Coscienza, veritd e prudenza”, dans AA.VV. (dir. G. Borgenovo), La Coscienza, cit.,
126-141; L. Melina, “La prudenza secondo Tommaso d’Aquino”, dans Aquinas XLIX,/2-3 (2006), 381-393.

(23) A ce sujet : ] Noriega, “Guiados por el Espfritu”. El Fspiritu Sanis y el conocimiento toral en Tomds de
Agquino, Pul-Mursia, Roma 2000.

(24) Cf. Benolt XVL, Fede, ragione e universiia. Ricordi e riflessioni, Discours dans I Aula Magna de |'Université
de Ratisbonne, 12 septembre 2006.

(25) Cfr. M. NEDONCELLE, L4 #éciprocité des consciences. Essai sur 1a nature de la personie, Aubier, Paris 1942,

{26} Ibidem, 67-70.
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“Cum scientia” ouméme “cium alio scientia”, ¢’est-a-dire 1a reconnaissance
des exigences de la vérité morale universelle dans la situation concrete, qui
ouvre largement la personne a la communion. « Pour &tre siir de ne pas se
tromper soi-méme, l'homme doit vivre en se confrontant aux autres a propos
du bien et du juste, dans une communauté morale » dit le philosophe Robert
Spaemann”. En effet, « 'homme est un étre qui a besoin des autres pour
devenir ce qu'il est vraiment par lui-méme ». $i la conscience de chaque
personne porte en soi-méme une mémoire originelle du bien, infuse, pour
ainsi dire, dans son étre, elle a cependant besoin d“une aide externe pour
arriver & la lumiére. Ce facteur extérieur et dialogal ne s’oppose pas a
I'intériorité, mais est ordonné a elle : il exerce une fonction maieutique pour
Vouvrir toujours plus a la vérité,

Saint Thomas parle de la “docilité”?® comme condition d’acces a la
vérité morale, nécessaire non seulement aux jeunes, mais & tous. La
communion interpersonnelle & la lumiére de la vérité, qui lie d’amitié les
vertueux, devient par conséquent une dimension intérieure de la conscience,
une méthode conduisant 4 la vérité morale®.

C’est ici que s’enracine aussi, dans cette dimension de communion, le
caractere ecclésial de la conscience. Quand I’Eglise, dans sa tradition et dans
son magistére, parle a la conscience du chrétien, elle n'intervient pas du
dehors comme une limite ou un facteur d’« hétéronomie »,mais au contraire
parle de l'intérieur, & partir de I'acte de foi qui est le premier et fondamental
jugement de conscience du chrétien, cette miotic qui fonde et soutient, dans
la relation avec le Christ par intermédiaire de I'Esprit, I'exercice pratique
de Ja ovveldnowe.

La communion ecclésiale nexclut pas, mais ouvre au dialogue avec les
hommes de bonne volonté : ce n'est pas, en effet, une secte fondée sur
Vexclusivité, c’est une communauté réunie par la révélation d’un Logos, qui
brille dans la création et qui convie tous les hommes. C'est pourquoi le
chrétien trouve la vérité de son action en référence a la communauté des
hommes, dans la participation au bien commun. Le Concile Vatican II, dans
Gaudium et spes, affirme que « par fidélité 4 la conscience, les chrétiens, unis
aux autres hommes, doivent chercher ensembile la vérité et la solution juste
de tant de problémes moraux que soulévent aussi bien la vie privée que la
vie sociale »%. '

(27} R. SPAEMANN, Moralische Grundbegriffe, C.H. Beck, Miinchen 1983, 75-77.

{28) Saint Thomas d’Aquin, Summa Theologiae, 11-11, q. 49, a. 3.

(29) Cf. PJ. WabpELL, Friendship and the Moral Life, Notre Dame University Press, Notre Dame In. 1989.
(30) Concile Beuménique Vatican I, Const. past. Gaudiun et spes, n. 16. :
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IV. La société pluraliste et le témoignage chrétien

Nous sommes ainsi arrivés au dernier point de notre réflexion : la figure
du témoignage chrétien dans une société pluraliste. Le contexte des pays
euro-atlantiques lance aujourd’hui des défis inédits d’un c6té, on voit
émerger une société pluraliste, dans laquelle des identités culturelles variées
sont appelées & trouver les formes d'une cohabitation possible, sous Végide
d’une instifution publique qui ne peut s'identifier & aucune d’elles®; de
"autre coté, on note la radicalisation de la sécularisation, en ce que Charles
Taylor définit son troisiéme stade : la foien Dieu est seulement une possibilité
parmi les autres, dans un horizon déterminant d’« humanisme exclusif »
sans ouverture a la transcendance™.

Ot et comment donc trouver cet universel humain, capable de servir de
fondement 2 la cohabitation civile dans une société ainsi caractérisee ? Et
comment le chrétien doit-il se placer dans cette recherche commune ? D’'un
coté apparait désormais évidente I'impasse dans laquelle se trouve
I'idéologie individualiste libérale, qui n’est pas en mesure d’offrir une base
éthique suffisante aux institutions démocratiques face au défi des
fondamentalismes, et en particulier celui islamique.

De lautre, on voit Vinsuffisance d'une approche du theme de la
construction de 'universel politique qui pivote seulement sur la procédure
formelie fondée sur l'universalité abstraite des droits de ’homme®. Personne
ne peut sous-évaluer Y'utilité des déclarations universelles des droits de
I'homme, qui constituent une défense contre les prétentions de pouvoirs
politiques totalitaires ou envahissants. Mais aujourd’hui leur universalité
n’est plus évidente et est largement contestée : en tout cas elle doit étre
vérifiée concrétement dans la difficulté d'une confrontation interculturelle.

Nous sommes certes trés éloignés de la situation dans laquelle Jacques
Maritain avait pensé les droits de 'homme, fondés sur la loi naturelle,
comme base commune d'une vérité accessible a la raison humaine
universelle, servant de fondement de la cohabitation humaine®. Auj ourdhui
on en arrive plutdt a théoriser que ceux qui croient encore & une vérité
devraient &tre excius du débat politique dans une société libérale. Voici

(31) A ce sujet: A. ScoLa, “La societh plurale. Prospettiva teologica”, dans G. Richi Alberti (dir), Pensare I
societd phirale, Marcianur Press, Venezia 2010, 7-22.

(32) Cf. Charles TayroR, Leti secolare, Peltrinetli, Milano 2009, 14.

(33} Je suls ici Vintéressante réflexion développée par A. ScoLa, Buone ragioni per In wita in comune. Religione,
politica, economia, Mondadori, Milano 2010,

(34) . MarITAIN, Les droits de 'honme et 1a loi naturelle, Bd. de la Maison Frangaise, New York 1942. Ace
sijet : A, Scora, L'alba della dignitis wumana. La fondazione dei diritti umani netia dottring di Jacques Maritair,
Jaca Book, Milano 1982.
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comment s’exprime le philosophe Richard Rorty : « Heéritiers des Lumi2res,
nous pensons que de telles personnes sont folles. On en arrivela cariln’y a
pas moyen de les considérer comme des concitoyens de notre démocratie
constitutionnelle... Ils sont fous parce que les limites de la santé mentale
sont fixées par ce que nous pouvons prendre au sérieux »*. Quand 'espace:
public est interdit aux croyants, au nom d'un concept rigide de laicité,
hostile aux croyances religieuses, on est face & cette « dictature du
relativisme », dont a parlé plusieurs fois le pape Benoit XVI

Quel est donc le destin de la conscience chrétienne dans un contexte
culturel semblable : se retirer dans le privé, en se demandant pourquoi ce
refus 7 Ou bien accepter de n’étre qu'un point de vue relatif, renongant a
toute prétention de vérité ? Telle est la voie que le journaliste Scalfari
voudrait voir enfin admise par le Pape Frangois, et par une Eglise qui serait
en rupture avec sa tradition. Encore une fois, je ne crois pas que tel soit le
sens inévitable du discours du pape Bergoglio.

Quelles sont donc alors les possibilités de présence des laics chrétiens
dans cette société sécularisée et pluraliste ? Je suis convaincu que la situation
actuelle, au moment méme o1 elle lance un défi radical et met en crise les
modalités habituelles de laicité, offre aussi en méme temps 1'urgence inédite
d’une contribution nouvelle du sujet chrétien intégral. Il s’agit d’accepter le
style pauvre d"un témoignage de la vérité, sans prétention d’hégémonie au
nom d'un pouvoir.

,\ II faut comprendre le domaine politique comme le lieu ot1 émerge le fait
méme de vivre ensemble comme premier bien pratique social. C'est une
idée déja présente chez Jacques Maritain dans un discours 4 1'Unesco du 6
novembre 1947, mais qui maintenant se révéle prophétique et trés actuelle®.
Au—@elé des idéologies, des cultures et des religions, tous les sujets de la vie
publique peuvent reconnaitre que le fait d’étre en relation et de vivre
ensemble est un bien politique premier, un espace d’opportunité, dans
lequel toute identité est appelée 2 se raconter, sans réticences et sans
priviléges, confrontant ses valeurs et sa vision de la vie aux autres. Ainsi
méme la thématique de la loi naturelie, si chére au magistére récent dé

I'Eglise, qui voit en elle le fondement des droits de 'homme et d’une bonne

{35} R. Rowty, La priorita della democrazia sulla filosofia, dans Scritti filosofici it. di
, , critti filosofici, vol. I, trad. it. dir. A.G. Gargani,
Laterza, Roma-Bari 1994, 248, cité par A. Scola, Non dimentichi [ i Dio. Li i, i i ¢
erza, R , 248, . , i .
ol Risao. Milane 2010, 41 P imentichismoct di Dio. Liberit di fedi, di culfure e
(36) J. MaRITAIN, “Les possibilités de coo ic ivi
) “Le pération dans un monde divisé”, dans Oeuvres 1940-1963, Desclé
deprouwer, Pa.ng 1979,435:450. Ep ce sens, la pensée de ce grand philosophe frangais a été c]aj.rvoyantes
gr?sentant le dé de ce qu'il a défini comme “babélisme” culturel. A ce sujet : C.A. Scareont, L4 filosofia
e I cultura en Jacques Maritain. Génesis y principios fundamentales, Ed. UCA, Buenos Aires 1996.
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cohabitation sociale”, peut étre abordée non plus seulement comme un
théme de réflexion spéculative, mais dans le vif d'une confrontation de plus
en plus ouverte entre les cultures sur les fondements et les contenus
essentiels d"une vie bonne. Je crois que c’est justement & cette confrontation
ouverte, mais sans renonciations, que le Pape Frangois 4 voulu nous appeler.

Conclusion

Nous pouvons rassembler, en guise de conclusion, les théses peu 4 peu
acquises au fil de notre réflexion. Le caract@re relationnel de la vérité n’a rien
a voir avec le relativisme, de méme qu'étre attentif au sujet ne signifie pas
nécessairement céder au subjectivisme. C’est, au contraire, le fondement
solide d"une vraie objectivité. L'acceptation du style humble du témoignage
dans la société pluraliste n'implique pas du tout de renoncer a la vérité. En
effet, la centralité de la conscience appartient A la meilleure tradition
catholique, si elle s’associe a la reconnaissance du primat de la vérité, et si
V'on entend son autonomie comme tne soumission intérieure 4 elle, dans un
chemin de purification et de formation, dans le dialogue de communion
avec les autres fréres et sceurs dans ’humanité.

Mon interprétation n’est-elle qu'un wishful thinking, une illusion
optimiste ? Ou bien est-elle l'exercice de cette expositio reverentialis, dont
étaient maitres les scholastiques médiévaux, quand ils voulaient maintenir
leur opinion sans contredire ouvertement les aucioritales™? Je ne crois pas.
Linterprétation opposée impliquerait une rupture inusitée de la pensée du
pape Frangois sur la conscience avec la tradition et le magistére récent.

Et cependant, méme dans le cas, funeste et « impensable » pour moi, ot
le voltairien Scalfari aurait raison, s'agissant d’une opinion. privée, je
pourraistoujours dire, paraphrasantla célébre expression du Card. Newman
« 5i pendant un repas, par exemple pour le Dies academicus d'une université,
on me proposait de lever mon verre pour le Pape Frangois, je trinquerais
certes volontiers.en son honneur, mais d’abord pour ma conscience et
ensuite pour lui ». Bt je suis certain que lui le premier ne pourrait que me
donner raison.

(37) Cf. par exemple le Discours du 18 avril 2008 devant Fassemblée de 'ONU de Benoir XVI, in AAS 100
(2008), 235ss., de méme que le texte de la Comumission Théologique Internationale, Allg ricerca di un’etica
tniversale: nuovo sguardo sulla Jegge naturale, Libreria Editrice Vaticana, Cittd del Vaticano 2009.

(38) Cf. M.-D. Crzny, Introduction i 'étude de saint Thomas &’ Aquin, VYein, Paris 1993, 117-125.
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Résumé

The writer of this article comments upon an interview between Pope Francis
and an Halian journalist about the autonomy of human conscience, and criticizes
the interpretation which the journalist gave of it. The relational character of the
truth has nothing to do with relativism, Just as paying close attention to the subject
does not necessarily amount to indulging in subjectivism. On the contrary, it is the
solid foundation of true objectivity,. Accepling the humble style of bearing witness
in the pluralist society does not mnply giving up seeking and telling the truth,
Indeed the central role of conscience belongs to the best catholic tradition, if it is
cormbined with acknowledging the primacy of the truth, and if one understands its
autonomy as an inward submission fo it, on a way of purification and formation,
in the dialogue of communion with the other brothers and sisters in humanity.

Mqts clés : morale, conscience, subjectivisme, vérité, relativisme, pape
Frangois, témoignage.




