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LE CULTE CATHOLIQUE

L'histoire ne connait pas de religion sans
culte, et par conséquent I'existence du culte
chrétien n’a rien qui doive surprendre. Mais 'on
congoit non moins facilement que, si I’essence du
christianisme est telle que l'a définie M. Harnack,
¢e christianisme pur exclut tout culte extérieur.
Cas singulier d'une religion qui semblerait faite
pour des légions angéliques, dont chaque indi-
vidu constituerait une espéce, et non pour des
hommes destinés a vivre ensemble sur la terre.

|

Commela rupture avec le judaisme avait obligé
la communauté primitive & prendre la forme d’une
Société distinete, elle la conduisit aussi & se

" donner deg pratiques de culte. « Aucun mou-
A. Loisy, 12
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vement religieux ne peut rester sans corps !. )
Toutefois, on nous dit que la fixation du culte
chrétien résulta de la lutte soutenue par I’Eglise
contre le gnosticisme. L'Eglise prit des formes
analogues a celles qu'elle réprouvait chez ses
adversaires 2. A la fin du second siécle, elle est
un organe de culte, la séparation des prétres et
des laiques est un fait accompli, et des inter-
médiaires sont admis entre Dieu et 'homme,
Comme la philosophie grecque avait influencé
la croyance chrétienne a partir de I'an 130, un
nouveau stade de 1'hellénisation commence vers
220-230 : « alors les mystéres et la civilisation
grecques, dans toute Pampleur de leur dévelop-
pement, agissent sur I'Eglise, mais non la mytho-
logie et le polythéisme. Dans le siécle suivant,
'hellénisme tout entier, avec toutes ses créations
et acquisitions, s’établit dans I’Eglise catholique.
La aussi il y eut des réserves, mais elles ne con-
sisterent souvent qu’en un changement d’éti-
quettes, la chose étant prise telle quelle ; et dans
le culte des saints nait un christianisme de bas

45 P 113,
2P 430,
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étage 1. » A la considérer par le dehors, I’Eglise
grecque, et, pour ce qui est du culte, 'on peut en
dire autant de I'Eglise romaine, a recueilli les
impressions, les superstitions, les connaissances,
les pratiques de siecles infinis; avec ses rites
solennels, ses reliques, ses 1mages, ses prétres,
ses moines et ses mystéres, elle se rattache aux
cultes helléniques de 1'époque néoplatonicienne,
non a I'Eglise des premiers siécles. « Elle n’'appa-
rait pas comme une création chrétienne avec une
trame grecque, mals comme une création grecque
avec une trame chrétienne. Les chrétiens du
premier siécle l’auraient combattue comme ils
combattaient le culte de la Magna Mater et de
Zeus Soter... C'est le produit naturel de I'alliage
fait avec I’hellénisme, déja décomposé par 1'in-
fluence orientale, et la prédication chrétienne 2. »
Le culte en esprit et en vérité devient un culte
de signes, de formules et d’idoles: « Jésus-
Christ s’est laissé crucifier pour détruire cette

sorte de religion 3. » Le mystere grec s'associe

dans I'Eglise latine & 1'idée du contrat, du salut

1. P. '128.
2. P. 137-138.
3. P.148.
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rattaché a des conditions déterminées ; les sacre-
ments y sont des moyens d'union a Dieu, que
l'on concoit comme des actes obligatoires: la
discipline de la pénitence ressemble a un code
de procédure civile ; méme en tant que dis-
pensatrice du salut, 1 Eglise romaine est une insti-
tution juridique, aussi « polythéiste » d’ailleurs
- que I’Eglise grecque !. Luther avait raison de
penser que la griace ne se donne point par mor-
ceaux, et que la grace unique est Dieu méme, que
toute la doctrine des sacrements est un « atten-
tat a la la majesté de Dieu et une servitude des
Ames »; mais il a eu tort de se laisser entrainer
dans des controverses affligeantes sur les moyens
de gréce, sur la céne et le baptéme des enfants,
ot il était en danger d’échanger sa haute 1dée de
la grace divine contre I'idée catholique; & cet
égard, I'héritage qu’il a laissé a son Eglise a éte
funeste 2.

11

On peut dire que Jésus au cours de son mini-
stere n'a ni prescrit & ses apdtres ni pratiqué lui-

1. P. 155-156.
2. P. 175, 183-184.

Y
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méme aucun reéglement de culte extérieur qui
qurait caractérisé I'Evangile comme religion.
Jésus n’a pas plus réglé d'avance le culte chré-
tien qu'il n’a réglé formellement la constitution
et les dogmes de I’Eglise. Clest que, dans1'Evan-
gile, le christianisme n était pas encore une reli-
gion existant par elle-méme. 1l ne se posait
pas en face du judaisme légal; les rites
mosaiques, pratiqués par le Sauveur et ses dis-
ciples, tenaient lieu d’autre institution et satis-
faisalent au besoin qu'a toute religion de
s'exprimer dans un culte. L’Evang‘ile, comme
tel, n'était qu'un mouvement religieux, qui se
produisait au sein du judaisme, pour en réaliser
parfaitement les principes et les espérances. Ce
serait donc chose inconcevable que Jésus, avant
sa derniere heure, etit formulé des prescriptions
ntuelles. Il n'a pu y songer qu'a ce moment
supréeme, lorsque l'accomplissement immédiat
du regne messianique apparut comme 1M pOoS-
sible en Israél, et qu'un autre accomplissement,
mystérieux dans sa perspective, obtenu par la
mort du Messie, resta la derniére chance du
royaume de Dieu sur la terre. La céne eucha-
ristique se montre alors comme le symbole du
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royaume que doit amener le sacrifice de Jésus.

Encore est-il que l'eucharistie, au jour de sa i
célébration premiere, signifie plutot I'abroga- jlr?j
tion du culte ancien et l'avénement prochain 1
du royvaume, que linstitution d’'un nouveau %m'
culte, le regard de Jésus n’embrassant pas 1.
directement 1'idée dune religion nouvelle, d’une ;;ara
Egliﬂe a fonder, mais toujours 1'idée du royaume ;@Jﬂ
des cieux a réaliser. Eﬂ

Ce fut l’Eglise qui vint au monde, et qui se il

constitua de plus en plus, par la force des
choses, en dehors du judaisme. Par 1a le chris-
tianisme devint une religion distincte, indépen-
dante et complete; comme religion, il eut
besoin d'un culte, et il I'eut. Il 1'eut tel que ses
origines lul permettaient ou lul commandaient
de l'avoir. Ce  culte fut d’abord 1mité du
. Judaisme, en tant quil s’agit des formes exté-
 rieures de la priére, et aussi de certains rites
importants, comme le baptéme, les onctions
d’huile, I'imposition des mains. L’acte capital,
le repas eucharistique, étail bien la création de
Jésus. Ce fut, dans I'Eglise des gentils, le grand
mystére, sans lequel on n’aurait pas trouve que:

le christianisme ft une religion parfaite. Il y
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avait déja un culte organisé dans les commu-
nautés apﬂstﬂliques, et la promptitude avec
laquelle 1l se constitua montre bien quil répon-
dait & une nécessité intime, inéluctable, du
nouvel établissement. L'impossibilité de gagner
des prosélytes a une religion sans formes exté-
veures et sans actes sanctifiants aurait été
absolue : il fallait que le christianisme tat un |
culte, sous peine de n’exister pas. C'est pour- "
cuoi il fut, et dés son origine, le culte le plus
vivant qui se puisse imaginer. HKssayons seule-
ment de nous représenter ces baptémes, avec
I'imposition des mains et les manifestations sen-
sibles de I'esprit divin, cette fraction du pain et ce
repas ot l'on sentait présent le Maitre qu
venait de quitter la terre, les chants dactions
de grice qui s'envolent des cceurs, les signes,
parfois étranges, d'un enthousiasme qui déborde.
Nest-il pas vrai que, s'il n’y a la aucune
croyance froide et abstraite, i1l n'y a pas non
plus de rite qui soit purement symbolique et
comme ’expression matérielle dune telle
croyance? Tout est vivant, et la foi et les rites,
et le baptéme et la fraction du pain: le bap-
teme, c'est 1'Esprit, et 1'eucharistie c'est le
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Christ. On ne spécule pas sur le signe, on pe
parle pas deficacité physique du sacremept
dans le baptéme, ni de transsubstantiation dans
'eucharistie; mais ce qu'on croit et ce qu'on dit
va presque au dela de ces assertions thec}lﬂglques
Le culte de cet age primitif pourrait se définip:
une sorte de réalisme spirituel, qul ne connait
pas de purs symbﬂles et qui est essentiellement
sacramentel par la place qu'y tient le rite
comme véhicule de I'Esprit et moyen de vie
divine. Saint Paul et 'auteur du quatriéme
Evangile en sont témoins.

La méme nécessité qui présida aux origines
du culte chrétien a produit son accroissement.
Le culte de I'Iiglise apostolique pouvait répondre
aux besoins essentiels de la société chrétienne
dans tous les temps; en sa forme particuliére,
1l répondait aux conditions spéciales du chris-
tianisme naissant. Comme I'Iiglise n’atteignit

pas du premier coup son développement normal,
quelle n’a pas cessé de poursuivre, son culte
auss1 s'est développé et se développe sous 1'in-
fluence permanente du principe qui 1'a fait
naitre. Il en avait été ainsi du culte israélite.
C'est par un effet de perspective théologique, et
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aupoint de vue de la foi, que ce culte est pré-
senté dans les Livres saints comme un tout
homogene, procédant d'une révélation divine
qui a réglé jusquaux moindres détails de la
liturgie et du costume sacerdotal. Dans la réa-
hité, Moise, autant que son role peut étre saisi
pafl'historien, n’a fait, toute proportion gardée,
pour le culte israélite, que ce que 1'Eglise apos-
tolique a fait pour le culte chrétien : il en a
autorisé ou institué la pratique fondamen-
tale, le culte de l'arche ou Iahvé, le Dieu
d'Isragl, était présent sans 1mage sen-
sible. Tout le reste de I'appareil cultuel a pu étre
emprunté avant Moise ou l'a été apres lui a
d'autres religions, moyennant certains change-
ments qui ont atteint le sens plutot que la forme
des rites. Tout'en courant le risque de se cor-
rompre par le mélange d’éléments étrangers, le
culte mosaique a réalisé successivement les
transformations que réclamaient sa conservation
¢ son progres. Les Juifs contemporains de la
‘livité descendaient des Hébreux compa-
61ons de Moise, de Josué, de ‘David, et des
Chananéens qui s’étaient peu & peu assimilés

ux fils d'Tsragl. Lorsque des groupes humains
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se mélent ainsi, ce ne sont pas seulement les
qualités physiques des races qui se confondent,
mais les qualités intellectuelles et morales, les
coutumes, les traditions. Plus dun rite chana-
néen a été canonisé dans le Deutéronome et
dans le Code lévitique. Il aurait été tout aussi
difficile de discerner, dans le type juif du v® siecle
avant notre ére, les traits venus de Chanaan,
que, dans le Pentateuque, 'apport de la tradi-
tion non israélite. L’ensemble du culte, si
diverse que flit la provenance de ses €léments,
était un par U'esprit qui le pénétrait, et qui était
I’esprit de Moise el des propheétes, par lequel
avait été éliminé ou neutralisé I'esprit de la tra-
dition palenne.

Ce qui est arrivé dans I'histoire de la religion
israclite est arrivé aussi dans celle du christia-
nisme catholique, mais en des conditions diffé-
rentes, c¢'est-a-dire plus réguliéres et moins péril-
leuses. Supposé que l'on puisse démontrer 1'ori-
gine paienne d'un certain nombre de rites chré-
tiens, ces rites ont cessé d'étre paiens Jorsqu'ils
ont été acceptés et interprétés par ]'Eglise. Sup-
posé que le grand développement du culte des
saints, des reliques, de la Vierge, soit du, en
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quelque fagon, a une influence paienne, il ne sera
pas condamné par le seul fait de cette origine.
Si la prédication apostolique n’avait converti
que des Juifs, il n’y aurait pas eu, a proprement
parler, de culte chrétien, pas plus qu’il n’y
aurait eu d'Eglise ni de dogme chrétiens. Mais
le christianisme, en restant juif, ne pouvait pas
étre une religion universelle, 1l n’aurait pas été
le christianisme ; et pour étre universel, il ne suf-
fisait pas qu'il dé pouillat sa forme juive. On ne
peut pas soutenir qu'il n'avait aucun besoin de
prendre une forme grecque, romaine ou germa-
nique, quil aurait di conquérir le monde par la
seule force de ses principes. Les principes sont
ldme de la religion; mais les principes, sans
les institutions et les doctrines religieuses, sont,
€0 foute vérité, une Ame sans corps, quelque
chose qui n’a ni réalité ni consistance dans
lordre de la vie présente. Or les institutions,
les formes extérieures et traditionnelles, qui
sont indispensables a 1'existence et & la conser-
vation d'une religion, sont nécessairement adap-
t’éﬁ-‘i, de maniére ou d’autre, au milieu ou elles
S€ablissent ; elles résultent méme, jusqu’a un
Certain point, de ce milieu, 1’adaptation se fai-



188 L’ EVANGILE ET L EGLISE

sant en vertu d'une action réciproque, parce que
si la religion marque de son influence les
hommes qui 'acceptent, les hommes & leur tour,
peuples ou individus, donnent aussi leur
empreinte & la religion qu'ils ont regue.

Le nombre, la variété, méme, dans une cer-
taine mesure, la qualité des symboles, sont
quelque chose d'indifférent en soi ou de secon-
daire: ce qui leur donne crédit est l'accoutu-
mance ; leur valeur tient au sens qu’'on y attache.
Que vaut par lui-méme le rite de la circonci-
sion? Moins que rien, car on peut le trouver
grossier, absurde et ridicule. Néanmoins, au
temps d'Antiochus Epiphane, quand il se trouva
étre le symbole de la fidélité a Dieu, c'était
quelque chose de saint, de noble et de respec-
table. Il serait puéril de reprocher aux Jufs
d’avoir pratiqué la circoncision, et aux prophetes
de ne l'avoir pas réprouvée. A aucune époque
de I'histoire, avant le grand ébranlement pro-
voqué par le christianisme et par la conversion
des paiens & Jésus en dehors de la Loi, 1'1dée
de s'en passer ne pouvait venir a aucun Juil
pieux, et il aurait été insensé de vouloir la sup-
primer. C'est la considération des gentils qui

1
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obligea I’Eglise apostolique a ne point I'exiger.
Mais les gentils, qui obtenaient ainsi d’étre dis-
pensés d'une coutume juive, pouvaient bien
obtenir, d'autre part, la conservation de leurs
propres usages, a condition d'y joindre un sens
chrétien. Ils ne pouvaient pas se retrouver dans
le judaisme ; mais pour se retrouver dans le
christianisme, 1ls avaient besoin d'y mettre
quelque chose d’eux-mémes, formes de pensée
et formes de culte. L'Eglise n’a rien adopté qui
ressemble & la circoncision ; elle a proscrit tous
les rites sanglants et magiques des religions
anciennes; par la elle a garanti, autant qu'il
était possible et nécessaire, le caractére spiri-
tuel de la religion chrétienne. Mais de méme que
telle fagon de se représenter Dieu, ’économie du
salut, la rédemption, I'action du Christ glorifié,
peut n'étre pas sans analogie ou rapport histo-
fiqueavec les conceptions philosophiques ou reli-
gleuses de l'antiquité gréco-romaine, de méme
le culte catholique peut tenir quelque chose des
anciennes religions qu'’il a supplantées. I ne pou-
vait faire autrement des qu’il prenait leur place;

le

christianisme ne pouvait devenir la religion
des Grecs, des Romains, des Germains, sans se
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faire tout 4 eux, sans prendre d’eux beaucoup
de choses, sans qu’ils entrassent, pour ainsi dire,
eux-mémes dans le christianisme, et en fissent
vraiment leur religion. En matiére de culte, le
sentiment religieux des masses a toujours pré-
cédé les définitions doctrinales de I’Eglise sur
I'objet de ce culte. Le fait est plein de significa-
tion : il atteste la loi qui réclame wun culte
approprié a toutes les conditions d’existence et
au caractére du peuple croyant. La communion

' réelle au Christ dans l'eucharistie fut exigée

aussiimpérieusement par la conscience chrétienne

L] "
—

que la divinité de Jésus; cependant la divinité
du Christ n’est pas un dogme con¢u dans
Pesprit de la théologie juive, et l'eucharistie
n'est pas non plus un rite juif; dogme et rite
sont spécifiquement chrétiens et procédent de la

' tradition apostolique, ce qui n’empéche pas que,

dans la facon traditionnelle d’entendre le pre-
mier, on ne sente linfluence de la sagesse
grecque, et, dans la fagon d’entendre le second,
un élément qui sans doute appartient au fond
commun de plusieurs religions, sinon de toutes,
mais qui rappelle de plus prés les mysteres paiens
que la conception décolorée du sacrifice dans le
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jud isme postexilien. Pour ne pas se faire grec,
romain ou germain dans son culte, il eit fallu
que le christianisme s’abstint de venir et de
vivre chez les Grecs, les Romains et les Ger-
mains. L'adaptation du christianisme était iné-
vitable. Toute la question est de savoir si elle a
servi la propagation et la conservation de
IEvangile, ou bien si 'Evangile s’y est lui-
méme perdu. L’institution du ministére ecclé-
siastique, les sacrements, le culte du Christ, de
la Vierge, des anges et des saints, ont-ils com-
promis I'Evangile et répugnent-ils a son esprit ?

Puisque le christianisme est devenu une reli-
gion et que, devenant une religion, il est devenu
un culte, 1l avait besoin de ministres. Des réu-
nions nombreuses ne peuvent réguliérement et
fréquemment se tenir sans chefs, présidents,
survelllants et officiers subalternes qui en
assurent le bon ordre. Le college des anciens,
plus ou moins imité des synagogues, fut, dans
chaque communauté, ce que le college aposto-
quue avait été d’abord dans la communauté
de Jérusalem. L’attribution de la présidence aux
anciens allait de soi, et 1l était naturel aussi
que I'un d’entre eux occupat la premiere place
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dans la célébration de la ceéne. L’hypothése
d'un roulement de fonctionnaires, d’une prési-
dence exercée alternativement par chaque
ancien, qui a été mise en avant par certains cri-
tiques, ne s'autorise d’aucun témoignage, et elle
manque de vraisemblance. A coté des chefs,
les anciens, presbytres (prétres) ou épiscopes
(évéques), 1l y eut des ministres inférieurs, les
diacres. Quand le ministére extraordinaire des
apotres et des prédicateurs itinérants, quand
'enthousiasme qui suscitait les prophétes, tom-
bérent, comme ils devaient tomber, vers la fin
du premier siécle, la charge de ’enseignement
et la direction de la communauté passérent tout
entieres aux chefs résidants, on peut dire aux
administrateurs, qui sans doute les exercaient
en partie depuis l'origine. Ils décidérent seuls
de 'admission des néophytes, et, sauf les cas
exceptionnels, conférérent seuls le baptéme;
amesure qu 1l y eut lieu d’organiser une discipline
de la pénitence pour les chrétiens baptisés,
1ls en déterminérent les conditions. La hiérarchie
d’ordre, a trois degrés, se trouva constituée
lorsque le premier des anciens se détacharéelle-
ment du groupe presbytéral et garda pour lui
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Je titre d’'évéque. Les besoins du service litur-
gique déterminérent plus tard la création de
ministeres inférieurs qui sont comme un démem-
brement du diaconat: 1'Eglise d’Orient eut des
sous-diacres et des lecteurs, ses exorcistes prati-
quant leur ministere individuellement et ne cons-
tituant pas un ordre du clergé ; I'Eglise d’Occident
eut des sous-diacres, des acolytes, des lecteurs,
des exorcistes, qui avalent un emploi régulier
dans les cérémonies préliminaires du baptéme,
et des portiers. Toutefois les ordres inférieurs
au sous-diaconat, plus tard méme le sous-dia-
conat et enfin le diaconat ont fini par n’étre plus,
dans I'Eglise latine, que des degrés prépara-
toires au sacerdoce, qui reste le seul ministéere
vraiment actif au-dessous de 1'épiscopat. Les
fonctions liturgiques des autres ordres ont cessé,
en fait, d’étre spécialisées : les plus hautes
sont exercées a l'occasion par des prétres, et
les inférieures par des laiques. Exemple trés
particulier de ce qu'on pourrait appeler un
développement rentré, quelque chose comme
une branche rabougrie, sur un arbre qui pousse
vigoureusement dans une autre direction, ou
comme l'indice d'un organe qui n’existe plus

réellement dans un corps vivant.
A. Loisy. 13
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L’organisation de ce service a été en rapport
avec le développement du systéme sacramentel,
et n’est pas a juger indépendamment de celui-ci.

L'Eglise elle-méme compte parmi les sacrements
'ordre, c’est-a-dire la cérémonie par laquelle
ses ministres sont investis de leurs pouvoirs. En
ce qui concerne leur origine, 1l en est des sacre-
ments ainsi que de I'Eglise et du dogme, qui pro-
cedent de Jésus et de 1'Evangile comme des
réalités vivantes et non comme des institutions
expressément définies. C'est seulement & partir
du xu°® siecle que la tradition occidentale est
fixée sur leur nombre. L"E’glise primitive n’en
connaissait que deux principaux, le baptéme,
auquel était associée la confirmation, et 1'eucha-
ristie; le nombre des sacrements secondaires
était 1ndéterminé. Une telle indécision serait
inexplicable si le Christ, au cours de sa vie mor-
telle, avait attiré 'attention de ses disciples sur
sept rites différents, destinés a étre la base du
culle chrétien dans tous les siecles. Les sacre-
ments sont nés d'une pensée et d'une intention
de Jésus, interprétées par les apotres et par
leurs successeurs, a la lumiere et sous la pres-

sion des circonstances et des faits. Ce peut étre
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par une sorte d’anticipation que le quatrieme
Evangile montre le baptéme chrétien en vigueur
pendant le ministere du Sauveur. Toujours est-il
que le Christ n’avait pas donné, avant sa mort,
de précepte formel a ce sujet. Le baptéme était
un rite juif, remis spécialement en honneur par
Jean-Baptiste, et Jésus lui-méme avait recu ce
baptéme de Jean. De méme que le baptéme du

Seigneur avait servi d'introduction a I'Evangale,
le baptéme introduisait chaque fidéle dans la

L T oy x ’ f
société évangélique, substituée au royaume des |

cieux. Ce n’était pas un pur symbole de la rémis-
sion des péchés et de la régénération spirituelle,
mais le signe efficace de I'Esprit recu par les
fideles, et de leur incorporation a I'Eglise. La
notion et la pratique du baptéme n’ont subi
aucun changement important dans la tradition
catholique. L’habitude de conférer le baptéme
aux enfants constitue un développement disci-
plinaire qui ne change pas la signification du
Sacrement, mais qui I'a peut-étre un peu dimi-

nué et qui a contribué a le dédoubler dans la
pénitence !,

g Lie baptéme s’est développé, d’une part, dans la
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Le baptéme, suivi de la confirmation et de la
communion, était le rite de l'initiation chré-
tienne et de la rémission des péchés; mais 1'eu-
charistie restait le vrai sacrement de 1'initié. On
n’eut pas d’abord 1idée du chrétien pécheur et
réconcilié ; et I'Eglise ne s’y habitua méme que
trés lentement. On supposait que les défaillances
communes étaient réparées par une sorte d’effet
persévérant du baptéme, par la priere, par la
communion, par toutes les bonnes ceuvres, sur-
tout par les ceuvres de charité. Les péchés tres
graves et scandaleux mettaient en dehors de
I'Eglise et de 1'économie réguliére du salut ceux
qui s’en rendaient coupables. Ceux-ci pourtant
furent bientot admis & une pénitence perpétuelle,
acceptée de pleingré, dans l'intérét de leur salut,
bien que I'Eglise ne prit pas encore sur elle de
pardonner, et qu'elle abandonnit le pécheur
repentant & la miséricorde divine. Mais la mul-
tiplication des fautes devait produire I'indulgence

confirmation, de I'autre, dans la pénitence, le purgatoire
et les indulgences ; 'eucharistie, dans la présence réelle,
'adoration de I'hostie, la résurrection du corps, la vertu
des reliques. » Newwman, Essay on the Development 2,
(1846), 154,
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et une institution de pardon. C’est & 'égard des
fautes charnelles que la discipline s’adoucit
d'abord : I'évéque de Rome, Calliste, décida que
ces péchés pourraient étre remis aprés un temps
de pénitence plus ou moins long. Des conces-
sions ne tarderent pas a étre faites sur les cas
d'apostasie, notamment aprés la persécution de
Déce. Le principe de la pénitence temporaire et

satisfactoire, avec réconciliation par l'autorité de

I’Eglise, soit a l'article de la mort, soit apres un
laps de temps déterminé, se trouvait acquis: il
existe comme un second baptéme, et une planche
de salut apres le naufrage. Mais si la pénitence
était ains1 devenue une institution chrétienne, et
la réconciliation des pécheurs une fonction de
I'Eglise, on ne songealt pas encore a employer
le nom de sacrement pour désigner un tel objet :
¢était un sacrement honteux. Le pécheur devait
s’y soumettre, s'il aspirait & la réconciliation,
mals quiconque passait par la pénitence publique,
etil n'y en avait pas d'autre, était disqualifié
comme chrétien : les clercs n’y étaient admis qu’en
perdant leur rang, et un pénitent réconcilié ne
pouvait faire partie du clergé. Le discrédit qui

atteignait la pénitence s’effaca progressivement,
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par la multiplication des cas ou on la jugeait
nécessaire; par le fait que nombre de chrétiens
se soumirent, en esprit de mortification, & un
genre de vie fort analogue au régime de la
pénitence ; enfin parce que ce régime se trans-
forma pour faire place a celui de la pénitence
privée. Le quatrieme concile de Latran (1215)
consacre définitivement celui-ci et le régula-
rise : tous les péchés mortels doivent étre sou-
mis au propre pasteur ou prétre, une foisl'an,
en vue de la communion pascale, qui est
déclarée obligatoire. Le prétre enjoindra une
pénitence proportionnée aux fautes et donnera
I’absolution. Dés le xu® siecle, la pénitence suit
I’absolution au lieu de la précéder, ce qui con-
tribue a4 augmenter dans l'absolution le carac-
tere de grace et lui donne méme la forme d'une
grace sacramentelle. Le développement de la
discipline a porté sur tout 1’ensemble de 1'insti-
tution, sujet et objet de la pénitence, déclaration
des fautes, caractére, durée, place de la péni-
tence satisfactoire, et méme sur la formule d'ab-
solution, qui a d’abord été déprécative, I'évéque
ou le prétre demandant a Dieu le pardon de celul
qu'ils réconciliaient, et qui est devenue impeéra-
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tive, le ministre de I’Eglise disant: « Je t’ab-
sous », parce quil rend une sentence et con-
fere un sacrement. On sait que le développe-
ment ne s’est pas arrété 1a, et que la pénitence,
mstituée en vue des péchés mortels commis
apres le baptéme, est devenue, en fait, surtout
a partir du concile de Trente, et dans I*Eglise
des derniers siecles, une pratique commune
de la perfection chrétienne, dont 1'usage n’est
négligé que par les vrais pécheurs. Le sacrement
de pénitence a pris le caractére d'une discipline
morale, dont l'efficacité ne peut étre équitable-
ment jugée que par ceux qui en usent. Et ceux-
lay trouvent un secours, non un obstacle a la
piété.

Le développement de l'eucharistie a été sur-
tout théologique et liturgique. Le fond de la
croyance et du rite n’a pas plus varié que pour
le baptéme. La céne des premiers chrétiens était
un mémorial de la passion et une anticipation
du festin messianique, ou Jésus était présent. Il
D'y a pas de différence trés sensible entre la -
conception paulinienne de l’eucharistie et 'idée
quen ont aujourd’hui les simples chrétiens,
étrangers aux spéculations de la gnose théolo-
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gique, et qui crolent entrer en communion
réelle avec le Christ-Dieu par la réception du
pain consacré. Le culte chrétien tout entier se
développa autour de la céne eucharistique. s
simple bénédiction et la distribution du pain et
du vin, détachées de I'agape, entourées de lec-
tures, de priéres, de chants, étaient devenues le
sacrifice de la messe. Puisque la mort de Jésus
était concue comme un sacrifice, 1'acte commé-
moratif de cette mort devait participer au méme
caractére, La forme liturgique contribuait aussi
a le lul donner, par l'oblation réelle du pain et
du vin, avec la participation de tous les fideéles
aux mets sanctifiés, comme dans les sacrifices
- anciens. De la sortit 'idée d'un sacrifice commé-
moratif qui perpétuait simplement celui de la
croix, n'enlevait rien a sa signification ni a son
mérite, et qui s’offrait & toutes les intentions que
comportait la priere commune de 1'Eglise, inté-
réts spirituels et temporels, salut des vivants et
des morts. Le sentiment chrétien qui a gardé,
en un sens, la divinité de Jésus contre certaines
spéculations de la métaphysique savante, a pro-
~ tégé 'eucharistie contre celles d'un symbolisme
| abstrait. Et comme 1’évolution de la pénitence a
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fini par amener les confessions de dévotion,
Péyolution du rite eucharistique aboutit aux
messes privées, pour les prétres, et aux commu-
nions de dévotion, pour les fidéles.

Jésus parait avoir enjoint, ou permis, ou
donné & ses disciples I'exemple de faire aux
malades des onctions d’huile accompagnées de

prieres, pour les soulager ou méme les guérir! :

cest, dans I’Evangile, tout le sacrement de

l'extréme-onction. L’histoire de cette coutume
dans les premiers siécles chrétiens est assez
obscure. L'usage des onctions d’huile n’a proba-
blement jamais cessé d’étre pratiqué depuis les
temps primitifs, mais 1’emploi de 'huile bénite
était trés varié. L'onction des malades en danger
de mort, par les mains du prétre, se distingua
des autres par sa signification particuliére et son
caractere plus solennel. Au point de vue histo-
rique, c’est ce qui lui valut d’étre comptée parmi
les sacrements, lorsqu’on s’occupa d’en dresser
le catalogue, limité au nombre sept.

Le Christ a reconnu la monogamie comme
ine mstitution divine, et il a déclaré indisso-

1. Cf. Marc, vi, 13.
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luble 'union matrimoniale : ¢’est, dans I'Evan-
gile, tout le sacrement de mariage. Le mariage
des chrétiens fut de bonne heure I'objet d’une
bénédiction spéciale; néanmoins, cette priére
de I'Eglise ne fut jamais regardée comme une
consécration indispensable du lien conjugal. Ce
qui contribua aussi a faire entrer le mariage
dans la liste des sacrements, ce furent les paroles
de I'Epitre aux Ephésiens !, ou le mariage est
présenté comme un symbole de ['union du
Christ et de 'Eglise, et 'emploi du mot sacra-
menfum dans la Vulgate latine, bien qu'il ait
en cet endroit le sens de mystére allégorique
et ne vise pas le mariage en lui-méme comme
un rite sacré.

Le systeme sacramentel se trouve ainsi
embrasser et consacrer l'organisation hiérar-
chique de I'Eglise et les principaux moments de
la vie chrétienne. Sans programme tracé da-
vance, une institution s’est réalisée qui entoure
I'existence humaine d'une atmosphére divine et
qui est sans doute la création la plus considé-
rable, par ’harmonie intime de toutes ses parties

1. v, 32.
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et par I'intensité de son 1influence, qui soit
jamais sortie spﬂntane‘:ment d'une religion
vivante. Le temps ou I'Eglise a fixé le nombre
des sacrements n’est qu'un point particulier

I de ce développement, et n’en marque ni le

commencement ni le terme. Le point de départ
est celul qui a été indiqué, a savoir le baptéme
de Jésus el la derniére cene. Le terme est
encore & venir, le développement sacramentel,
tout en suivant les mémes lignes générales,
ne pouvant prendre fin qu'avec I'Eglise elle-

- méme. Il ne faut donc pas s'exagérer l'im-

3 | portance de l'ceuvre accomplie par les théolo-

giens scolastiques, qui ont fixé, avant le con-
cile de Trente, le nombre des sacrements et qui
ont réuni sous la méme rubrique, en retrouvant
en chacun, selon la formule aristotélicienne,
une matiére et une forme, des actes aussi dispa-
rates que le baptéme et le contrat matrimonial,
l'absolution des péchés et l'extréme-onction.
Toutes ces choses existaient, plus vivantes en
elles-mémes que dans la description étudiée que
lon essayait d’en faire, et elles n’ont pas cessé
de déborder cette description, qui est, par rap-

Port a elles, ce que serait une formule anatomique
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incompléte, relativement & un organisme réel.
Envisagé historiquement, le développement de
cet organisme accuse un effort persévérant du
christianisme pour pénétrer de son esprit toute
I'existence de 'homme. Cet effort n’appartient-il
pas a l'essence d'une religion parfaite, et faut il
s'étonner qu’'une religion qui a pris a elle, d’une
maniére absolue, non seulement son fondateur,
mais les premiéres générations de ses adhérents,
en leur demandant le sacrifice de leur vie, n'ait,
pour ainsi dire, laissé en dehors de son action
aucune partie de '’homme ni de la vie humaine.
Elle considere I'homme comme lui appartenant
tout entier. Cette prise de possession est signifiée,
d'une certaine maniére, par tous les sacrements
et elle avait besoin de l'étre. Le christianisme
n’'a pas échappé a la nécessité du symbole, qui est
la forme normale du culte aussi bien que de la
connaissance religieuse. 1l signifie donc et pro-
clame son droit, le droit de Dieu révélé en Jésus-
Christ, en méme temps qu’il agit sur 'homme,
par des signes sensibles, rites et formules,
appropriés aux fins particuliéres qu’il se pro-
pose. Les signes qu’il emploie n'ont pas été
choisis au hasard, ils lui ont été comme suggérés
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ou imposés par la tradition du passé, les habi-
tudes de vie, les circonstances. Il s’y est logé
comme dans un abri indispensable, qui se
frouvait & sa disposition ; puis I'évolution des
rites a été conditionnée par l'évolution con-

{ stante de la religion méme et de la piété. Il

fallait au christianisme des signes sacramentels,
il lui en fallait en assez grand nombre ; ils ont été
tels que les indiquaient les conditions de l'insti-
tution chrétienne ; ils devaient se modifier, au
moins accidentellement, et ils se sont développés
sous l'influence des conditions intérieures et
extérieures dans lesquelles le christianisme a
vécu.

A peine est-il besoin de montrer comment le
culte de Jésus naquit dans le christianisme,
ou plutot avec lui. Dans les relations quotidiennes
quils avaient avec leur Maitre, les disciples
Navaient pas eu pour lui d’autre culte qu'un
religieux respect. Méme aprés la confession de
Pierre, la simplicité des rapports qui existalent
enire le Christ et ses apotres ne fut point altérée.
La gloir messianique était encore A venir, et il
Ny avait pas lieu de rendre hommage au Messie
avant qu’il fit manifesté. Mais la situation res-
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pective du Sauveur et de ses fideles fut toute
changée par l'effet de la passion et de la résyr-
rection. Jésus était entré, pour ce qui le concer-
nait personnellement, dans la splendeur de son
régne; il était vivant et immortel, assis i la b
droite du Pere, participant a sa puissance: i -
nétait plus seulement le Maitre qui enseigne
avec autorité la révélation de Dieu; il était le
Seigneur que Dieu a préposé au gouvernement
de son royaume. « Hommes d’Israél, écoutez ces
paroles : Jésus de Nazareth, homme recommandé
par Dieu auprés de vous par des miracles, des
prodiges et des signes, que Dieu a faits par lui au
milieu de vous, comme vous-mémes le savez,...
ce Jésus que vous avez crucifié, Dieu l'a fait
Seigneur et Christ!. » « Toute puissance m’a été
donnée au ciel et sur la terre. Allez instruire
toutes les nations... Je suis avec vous toujours
jusqua la fin du monde? » Clest ainsi que la
conscience chrétienne se représentait le fonda-
teur du christianisme, conformément 4 ce que
Jsus lui-méme avait annoncé de sa gloire &
venir. Il était donc tout naturel que I'on pridt

1. AGCT. I5, 22, 30,
2. MarTu. xxviir. 18-20,.
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Dieu par Jésus, avec Jésus, en Jésus, et l'on ne
devait pas tarder & prier Jésus lui-méme, si tant
est qu'on ne l'ait pas fait aussi dés le commen-

cement, puisqu'il était toujours avec les siens,

prét & les entendre, et qu'il avait pouvoir de les
exaucer. On ne cong¢olt méme pas comment le
christianisme aurait pu ne pas étre le culte du
Christ, et 11 n'est aucunement téméraire de
penser que ce culte a précédé, en quelque sorte,
quil a soutenu et inspiré le travail de la pensée
chrétienne sur la personne du Rédempteur. La
conversation du chrétien était dans les cieux,
avec son Seigneur ; s'il distinguait Dieu de son
Christ, il n’en voyait pas moins Dieu dans son
Christ, tant I'union des deux était étroite et
indissoluble ; on priait Dieu en priant le Christ,
bien que les prieres solennelles de la commu-
nauté fussent adressées a Dieu par le Christ.

| Jésus était comme la face de Dieu, tournée vers

lhumanité. La piété chrétienne allait toujours
plagant le Sauveur au plus haut degré de la
gloire, cherchant Dieu en lui et le trouvant, I'ado-
rant au ciel et s’efforgant d’imiter ses exemples
sur la terre, puisant sa force dans ce double
Caractere de son objet, le divin et 1’humain.
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C’est la qu’a toujours été la vie du christianisme
et le principe de sa fécondité morale. Bien har-
dis sont ceux qui croient que ce fut une altéra-
tion de son essence. Inutile d’ajouter que la
méme piété, sous des formes diverses, subsiste
dans les innombrables dévotions qui se sont
rattachées au culte de Jésus et qui 1'ont cons-
titué jusqu'a nous, principalement le culte
de l'eucharistie et du Sacré-Ceeur, celle-
ct  plus récente en apparence que dans le
fond.

Le culte des martyrs n’est guére moins
ancien que le martyre méme. On s’attacha, des
les premiers temps, a recueillir les restes des
freres défunts, surtout de ceux qui étaient morts
pour la foi, parce que I'on croyait & la prochaine
résurrection de leur corps dans la parousie du
Seigneur. Cette pensée de la résurrection agis-
sait alors bien plus puissamment sur les esprits
quelle ne fait aujourd’hui sur les croyants les
plus sinceéres. Le soin des cadavres s’explique
ains1 de la fagon la plus naturelle; et ce soin
était accompagné de piété, ayant pour objet
des restes sacrés par I'Esprit et par une espé-
rance immortelle. Le royaume que l'on avait

L R
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attendu et que l'on attendait encore avec tant
d'impatience, on le voyait maintenant se con-
stituer, au dela de I'horizon terrestre, par tous les
bienheureux qui rejoignaient le Christ dans sa
gloire et qui n’en restaient pas moins unis
comme lui, avec lui, & I'liglise de la terre,
organe de la prédication évangélique et de la
préparation du royaume des cieux. Le culte
des saints est donc le complément naturel du
culte de Jésus, et le culte de Jésus est le chris-
tianisme. Le christianisme sans ce culte n’est
quune philosophie, disons, si I'on veut, une phi-
losophie mystique, qui voudrait prendre le nom
de religion et qui n'y a pas droit, car elle ne
garde aucune forme religieuse déterminée. Elle
nest pas le monothéisme israélite, vu que ce
monothéisme a sa forme de religion dans le
privilége qui fait du Dieu unique le Dieu propre
d'Israél. Le christianisme est une religion, et
une religion universelle, parce qu’il incarne
le Dieu unique dans le Fils de 'homme, et qu'il
adore dans le Dieu fait homme le Dieu de 1’hu-
manité,

Le culte de Marie, sauf 'importance particu-

liere de son développement, se présente dans
A, Loisy. 14
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les mémes conditions que le culte des saints. La
tradition évangélique primitive était remplie
tout entiére par le souvenir de Jésus; & peine
la meéere du Christ était-elle mentionnée dans
une circonstance ou son 1ntervention n’avait
rien de significatif en sa faveur!. Puis on se
préoccupa de Marie en pensant a lorigine de
Jésus. La conception virginale, qui tend seu-
lement a rehausser la personne du Sauveur
et & faire valoir sa filiation divine, impliquait
un spécial honneur pour la Vierge meére. On
peut dire que le culte de Marie a profité de
tous les progrés que faisait le dogme christo-
logique. La croyance a la virginité gardée apres
'enfantement, et & la virginité matérielle con-
servée méme dans l'enfantement, a complété
'idée de la conception virginale; elle servait
a glorifier Jésus, et subsidiairement, de plus
en plus, la meére de Jésus. Il semble que la
piété commune ait pris, ici encore, les devants
sur la théologie savante, et que le concile
d'Ephése, en proclamant Marie mere de Dieu,

ait beaucoup moins donné un nouvel essor

1. Marc, 11, 31.
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a son culte qu'il n'a consacré dogmatiquement
un sentiment trés vivant de la conscience chré-
tienne. On a remarqué que Marie a occupé, dans
la théologie postérieure au concile de Nicée, la
place qu'Arius avait assignée au Verbe de Dieu.
La substitution, qu1 a été inconsciente, n’est pas
pour cela fortuite ; elle se fit par une sorte de
nécessité inapercue, comme si la piété catho-
hque n'avait pu se passer de cette puissance
termédiaire que ’hérésiarque avait voulu per-
sonnifier dans le Christ et que l'orthodoxie
personnifia dans sa mére. C’est encore la dévo-
tion populaire ou monacale qui eut l'initiative
des progrés ultérieurs du culte de Marie, et de
ce quon peut appeler la marialogie. On sait
que la féte de la Conception a précédé en quel-
que maniére et provoqué la doctrine de I'imma-
culée conception. Ainsi s’est formé, dans le
catholicisme, un idéal humain qui est allé tou-
Jours grandissant. La justification historique des
assertions de foi dont cet idéal se compose n a
Jamais été poursuivie autrement que par le recueil
des témoignages ot ces assertions méme se
sont formulées, et qui sont une expression du
christianisme catholique. Que cet 1déal soit
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contraire a I'Evangile et qu’il n'en soit issu
en aucune facon, il est peut-étre moins facile
qu'on ne croit de le démontrer.

I11

Mais, en prouvant la nécessité morale de ce
développement, ne prouve-t-on pas quil a été
« naturel », comme le dit M. Harnack, et en
dehors du culte en esprit que le Sauveur était
venu instituer? Le développement, certes, a
été naturel en ce qu'il s’est produit dans I'his-
toire, et pour satisfaire & des besoins qui sont
innés & la nature humaine. Dans ce sens-la, on
peut dire tout aussi bien que la confiance en
Dieu est naturelle & I’homme, et que 'Evangile
de la bonté divine est aussi peu surnaturel que
le culte chrétien. Si I'on dit naturel le mouve-
ment dont on pergoit la suite, et si l'on met
en dehors de la nature l'action de Dieu dans
’Ame, et 'élan confiant de I’ame vers Dieu, le
culte chrétien sera naturel en tant qu’extérieur,
et coordonné A un effet surnaturel en tant qu'a-

ssant sur I’dme par un moyen sensible, pour
contribuer 4 produire ce qui est proprement le
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surnaturel dans I'homme, a savoir la vie en
Dieu !. La parole évangélique, moyen indispen-
sable de la foi, est tout aussi « naturelle » comme
parole que les sacrements le sont comme signe,
et elle n’en est pas moins le véhicule d un bien

surnaturel.
L'idée que les théologiens protestants se font

volontiers du culte en esprit n'est pas plus
rationnelle qu’évangélique. Il est impossible de
réunir les hommes dans un culte purement 1nté-
rieur, et I'on essaierait vainement d'imposer un
tel culte a I’étre humain, qu’on ne peut dépouiller

{. « Il ne faut pas nier que ce qui est humain dans
Lhistoire puisse étre divin au regard de la doctrine; il
ne faut pas confondre le développement extérieur des
choses ave 'action intime de la Providence ; il ne faut
pas raisonner comme si l'existence de linstrument
naturel excluait I’opération de la grace.... Quand la Pro-
vidence veut faire une révélation, elle ne commence pas
Sur nouveaux frais, mais elle utilise le systéme existant;
elle n’envoie pas visiblement un ange, mais elle com-
missionne et inspire un de nos fréres. Les choses ont
la méme apparence qu'auparavant, bien que désormais
une puissance invisible les domine.... L’histoire d'Israél
(et 'on peut en dire autant du christianisme) est double :
terrestre pour le monde, céleste pour les héritiers du

foyaume. » Newman, Essays critical and historical, IT,
230, 194-196.
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de sa condition physique, et qui ne peut
étre pensant sans étre entendant et parlant. Sa
vie religieuse ne peut pas davantage étre indé-
pendante de tout élément sensible, qui l'aide a
prendre conscience d’elle-méme, a se définir et
a s’affirmer. Jésus le premier a donné a ses dis-
ciples une formule de priéres; il a observé les
pratiques du culte juif; i1l n'a jamais recom-
mandé aux siens un culte sans pratiques exté-
rieures ; il n'a jamais eu l'intention d’instituer un
tel culte. La parole du Christ johannique sur le
culte « en esprit et en vérité ! » n'oppose pas un
culte purement intérieur & un culte extérieur;
mais le culte qu’on peut dire inspiré, spiritua-
lisé, le culte chrétien que connait I'évange-
liste et qui est animé par l'esprit donné aux
croyants, culte qui peut s’accomplir en tout lieu,
est substitué au culte localisé a Jérusalem ou
sur le mont Garizim. C'est le méme évangéliste
quﬁir a donné la formule du culte en esprit et la
formule de l'incarnation : les deux se corres-
pondent ; Dieu est esprit, ainsi que son Verbe;
le vrai culte est spirituel, puisqu’il se fonde sur

1. JEAN, 1V, 23-24.
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la communication de 'esprit divin; mais comme
Dieu esprit se manifeste dans le Verbe incarné,
la vie de l'esprit se communique et s’entretient
par les sacrements spirituels, 'eau du baptéme,
le pain et le vin eucharistiques. Le systéme
Jjohannique est d'une parfaite unité; ni le dis-
cours & Nicodéme ni l'instruction sur le pain de
vie ne contredisent la déclaration faite a la
Samaritaine, et le tout s’accorde avec l'idée de

Il'incarnation, du divin se manifestant dans 1'hu-

main, du spirituel agissant dans le sensible, de
la réalité éternelle se figurant et se communi-
quant dans le symbole terrestre. Le culte catho-
lique ne fait qu’appliquer la théorie johannique,
et cette théorie a défini le fait évangélique.
L'efficacité des sacrements n’est méme pas
chose si difficile & concevoir au point de vue de
la raison. Il en est des sacrements comme du
langage ordinaire, ou la vertu des idées passe
dans les mots, agit par les mots, se commu-
nique réellement, physiquement par les mots, et
ne produit pas seulement son effet dans l'esprit
a l'occasion des mots. On peul donc parler de la
vertu des mots, car ils contribuent a l'existence
et & la fortune des idées. Tant qu'une idée n'a



216 L'EVANGILE ET L'EGLISE

pas trouvé une formule capable de frapper les
esprits par sa clarté au moins apparente, par sa
netteté et sa vigueur, elle n’agit pas. Il est vrai
que l'action de la formule dépend des circon-
stances historiques de sa production. Mais I'ana-
logie n'est point diminuée par la entre les mots,
expression naturelle et moyen indispensable
pour la communication des i1dées, et les sacre-
ments, expression de la religion intérieure et
moyen de communication avec Dieu. Le sens des
symboles sacramentels a été déterminé aussi
par les circonstances historiques de leur insti-
tution et de leur emploi. De la vient leur effi-
cacité : ce sont des signes appropriés a leur
destination, comme les mots peuvent 1'étre a
'expression de la pensée; ce sont des signes
divins parce qu’ils sont religieux; ce sont des
signes chrétiens, parce qu'ils procédent du
Christ. A tous ces titres, ils sont efficaces, et leur
efficacité ne vient pas de celui qui les regoit;
elle s’exerce en lui et sur lui; elle tient essen-
tiellement au lien qui les rattache a Jésus, qui
en fait pour ainsi dire des actions du Christ
vivant dans I'Eglise, et elle est conditionnée a
la fois par I'application particuliére du signe au
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sujet qui le recoit, et par les dispositions de
celui-ci.

Ces considérations peuvent aider & comprendre
la doctrine de 1'Eglise catholique sur les sacre-
ments, et 'harmonie essentielle de cette doctrine
avec I'Evangile. L'on n’a pas a démontrer ici la
théorie du sacrement efficace par lui-méme, 2
raison d'une mstitution positive du Christ, avec
sa matiere et sa forme, qu'on ne peut modifier
sans détruire 'effet du sacrement. Les formules
de la théologie sacramentelle, comme la plupart
des définitions dogmatiques, ont été concues en
opposition avec des assertions que l'Eglise
rejette comme erronées, a savoir que les sacre-
ments n'ont point d’efficacité propre, quils ne
viennent pas du Christ, que le choix en est arbi-
traire et sans conséquence pour l'effet. La doc-
trine positive, contrepartie des opinions condam-
nees, est toujours susceptible d’explication et de
progres. Il importe peu que les sacrements
solent censés composés de matiere et de forme;
on pourrait, sans inconvénient, laisser de coté
¢es notions de I'ancienne philosophie, qu’on leur
applique artificiellement, et les considérer en
€UX-mé€mes en les prenant pour ce qu'ils sont,
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c'est-a-dire des actes religieux doués d'une effi-
cacité surnaturelle. Cette efficacité ne leur appar-
tient pas simplement en tant qu’ils sont des
actes religieux, mais en tant qu’ils sont des actes
religieux chrétiens, qui sont rapportés au Christ
par 'Lglise, dans lesquels le Christ vit et agit,
comme 1l vit et agit dans I’Eglise et dans 1'en-
- seignement de I'Eglise. La vie d’une religion
n'est pas dans les idées, ni dans les formules, ni
dans les rites, comme tels, mais dans le principe
secret qui a donné d’abord une puissance attrac-
tive, une efficacité surnaturelle aux idées, aux
formules, aux rites. Les sacrements ne sont rien
pour le chrétien que par Jésus ou son esprit
agissant dans le signe sensible; ils figurent et
réalisent l'action perpétuelle du Christ dans
IEglise. Jésus les a institués en tant quils sont
une mstitution permanente 1ssue de lui et efficace
par lui. Les changements incontestables et im-
portants qui se sont produits dans le régime et
la collation de plusieurs ne leur otent pas le
caractere n1 la valeur de sacrements du Christ.
L’Eglise a toujours cru posséder en elle I'esprit
de Jésus pour se gouverner en toutes choses.
I’action de I'Esprit est liée aux formes de son

i
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gouvernement, de son enseignement et de son
culte. L'institution sacramentelle n'est pas un
instrument inerte, mais un principe, un mode
d'action transmis du Christ a I’Eglise, suscep-
tible d’applications variées, immuable seulement
en lui-méme, dans ses directions générales,
dans ses formes essentielles. L'Eglise en régle
la marche et le fonctionnement, se regardant
comme l'interpréte autorisée des intentions de
son fondateur et de la facon dont il convient de
les exécuter. Le systeme sacramentel est la
forme historiquement déterminée que prend
linstitution chrétienne, I'Eglise, en tant qu’or-
ganisme sanctifiant par le moyen duquel agit
le Christ immortel.

Il peut étre vrai que Dieu est la grace unique,
en tant qu’il est le bien supréme de I'homme et
sa fin derniére. Mais la vie humaine ne peut se
résoudre en un simple acte d'union a Dieu, qui
contiendrait toute la religion. Il est écrit que
«la grice de Dieu » est « multiforme ! », et elle

: 2 | A - .
doit s’adapter en effet aux conditions trés variées

de I'existence, y apportant Dieu, dont I'inépui-

I. T Pigr. 1v, 10.
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sable nature ne se résume pas non plus pour
I’homme en un seul aspect. L’activité du Pére ne
s'épuise pas dans le seul geste du pardon. Pour-
quol son assistance permanente ne serait-elle pas
rappelée et garantie par des signes sensibles?
Ces symboles ne portent pas la moindre atteinte
a la majesté divine, s'il est bien entendu que leur
efficacité n’a rien de magique, et si, au lieu de
s'interposer entre Dieu et 'homme, ils ne font
que rappeler & celui-ci la présence perpétuelle-
ment bienfaisante de son Créateur. Le ministre
des sacrements ne se place pas davantage entre
I'homme et son Maitre supréme, pour prendre la
place de Dieu a l'égard de sa créature. Le carac-
tere social du christianisme exige la réglemen-
tation du culte extérieur et une division de roles
dans les actes qui le constituent ; mais le rapport
n'en est pas moins 1immeédiat entre Dieu et tous
ceux qui, a des titres divers, participent aux
actions symboliques du culte chrétien. Dieu
n est pas plus loin du fidele que de 1'évéque ou
du prétre. Clercs et laiques vont & Dieu ensemble,
prient Dieu ensemble, se sanctifient ensemble.
Il n’y a entre eux qu'une « division de graces et
de ministeres », comme le dit saint Paul ; mais
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dest « le méme esprit! » qui est dans tous.
'Evangile n’est pas ennemi de l'ordre, et I'on
ne voit pas bien en quoi I'économie réguliére du
service divin peut géner les opérations de la
grace de Dieu.

Toute religion est sacramentelle; toute reli-
gion est aussi plus ou moins déifigue, offrant &
'homme un moyen de s’élever jusqu'a la divi-
nité, congue d’'abord et analogiquement al'image
de 'homme. Il ne serait peut-étre pas trop
difficile de prouver que, dans toutes les religions
connues, le culte de ’homme est associé en
quelque fagcon a celur de Dieu. Mais, dans les
cultes paiens, cette association se fait, en défini-
tive, au détriment de la Divinité, dont on ne
voit pas que le trait essentiel est de rester infi-
mment au-dessus de ’humanité. Le christianisme
a évité cette confusion, tout en satisfaisant, par
le culte de Jésus et les sacrements qui y sont
coordonnés, le besoin de déification qui semble
mné a la nature humaine. Il rend au Christ le
culte que les Juifs rendaient au Dieu caché,

b A . .
quun etre humain n’aurait pu 1‘egarder sans

T Con, xir, 4-5,
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mourir. Il a pu le faire sans tomber dans le
polythéisme et ’anthopolatrie, parce qu’il dis-
tingue, dans l'objet de son adoration, le Dieu
éternel et la nature humaine dans laquelle ce
Dieu s'est manifesté sur la terre. Le Christ n'en
est pas moins assis a la droite du Pere, et I’huma-
nité s’éleve en lul jusqu'a la divinité. On peut
dire, si I'on veut, qu'elle s’adore elle-méme en
Jésus ; mais on doit ajouter que, ce faisant, elle
n’oublie ni sa propre condition ni celle de Dieu.

M. Harnack ne condamne pas expressément
le culte rendu au Christ, mais il ne I'en regarde
pas moins comme une sorte d’idolatrie, née du
polythéisme ancien. Pour lui, le culte de Jésus
n’est pas plus légitime que le dogme de sa divi-
nité. Est-ce que les apdlres ont adoré le Christ,

méme quand ils eurent acquis la fo1 & sa résur-
rection ? Est-ce que Jésus a été pour la premiére
génération chrétienne autre chose qu'un média-
teur divin, celui avec lequel et par lequel on
prie et adore utilement le Pére, non celui qui
est adoré? Mais ces circonstances ne font que
mieux ressortir la nécessité d'un culte déifiant
’humanité, puisque, d'un monothéisme rigou-
reux,dont on a fortifié plutot qu’atténué la for-
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mule, est sorti le culte d'un étre humain, dont on
n'a jamais voulu renier le caractéere humain, tout
en proclamant sa divinité ; apreés quoi, comme
pour suppléer le Christ dans son role de média-
teur, la piété chrétienne s’est fait toute une hié-
rarchie d’'intercesseurs au moyen des esprits
célestes et de ses ancétres spirituels, en téte des-
quels elle s’est plu a mettre la Vierge Marie.
Ni le culte du Christ, n1 le culte des saints ne
pouvaient appartenir a ’Evangile de Jésus, et ils
nelu appartiennent pas ; ils sont nés spontané-
ment et ils ont grandi 1'un apres l'autre, puis
ensemble, dans le christianisme se constituant
ou déja constitué. Le culte de Jésus et celul des
saints n'en procédent pas moins l'un et 'autre
de ce qu'on pourrait appeler, en toute vérité,
la révélation primitive, celle qui n’a jamais été
spécifiée dans un enseignement formel et que
l'homme porte écrite en caractéres indistincts au
fond de sa conscience religieuse. L. article qui
constitue & lui seul cette révélation inexpliquée,
6t que Jésus a manifesté dans sa personne et dans
sa vie autant que dans son enseignement, mais
quil a manifesté le premier d'une facon claire
¢t 1ntelligible, parce qu'il le portait réalisé en
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lui-méme, c'est que Dieu se révéle a ’homme
dans 'homme, et que l'humanité entre avec
Dieu dans une société divine. L’homme avait
toujours cru cela et ne 'avait que vaguement
compris. Jésus le lu1 a fait entendre, et I'on peut
dire que, des ce moment, l'orientation de la
priere a été changée, le nuage mythologique a
été dissipé, en méme temps que la barriere du
légalisme et de la révélation verbale était ren-
versée. Ce qu'll y a de plus divin dans le monde
n'est pas le fracas du tonnerre, ni la lumiére du
soleil, n1l'épanouissement de la vie sur la terre:
c'est la beauté des dmes, la pureté du cceur, la
perfection de l'amour dans le sacrifice, parce
que tout cela est le don souverain de Dieu a
I'homme, la plus grande ceuvre et la manifesta-
tion supréme de Dieu dans l'univers. Ainsi
Jésus révéla aux hommes le secret de Dieu et de
la religion, parce que Dieu était en lui se révé-
lant aux hommes ; ainsi les hommes sentirent
qu'ils possédaient en Jésus Dieu révélé. Cette
impression fut plus profonde chez les Gentils
qui ne connaissaient pas Dieu, que chez les Juifs
qu le connaissaient mieux, mais qui étaient
accoutumés a l'adorer dans sa majesté redou-

e oms] o
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table. Toujours est-il que l’éternel principe de
la transparence du divin a travers I’humain
recut alors une application ncuvelle, trés nette
et tres féconde, que cette application fut la reli-
gion chrétienne et le culte de Jésus, et qu'elle
ne pouvait pas étre autre chose. Cette applica-
tion demandait méme a n’étre pas limitée au
culte du Christ. Tout ceux qui avaient rendu
témoignage & la révélation de Dieu en Jésus, qu
n'avaient pas craint de mourir plutot que d'en
désavouer la certitude, qui en avalent démontré
lefficacité par la pratique des vertus chrétiennes,
qui étaient morts dans la paix du Seigneur,
avaient recu également sur leurs fronts un
rayon de divinité. Ce n’était pas la pleine
lumiére, la communication immesurée de 1'Es-
prit et de la gloire de Dieu, mais c’était une
participation de ce don, qui devait étre saluée
avec vénération.

C'est, en effet, comme prolongation du culte
de Jésus que se justifie, au point de vue catho-
lique, le culte de la Vierge et des saints. Les
saints ne vivent pas seulement dans la mémoire
de I'Eglise, mais dans son ceuvre présente, par

linfluence durable de leur activité personnelle
A. Lorsy. 15
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et de l'idéal que leur nom signifie. Leur culte,
comme celul de la Vierge et du Christ lui-
méme, a été ce quil a pu et di étre dans les
milieux et les temps ou il s’est développé. L'es-
prit chrétien a vivifié et vivifie encore des pra-
tiques mesquines en apparence et qui peuvent
devenir aisément superstitieuses. Mais il faudrait
voir sl ceux qul s’en contentent n'y trouvent
pas le Christ, et s’ils seraient capables de le
trouver plus facilement ailleurs. Au point de
vue réel, la Vierge et les saints sont comme des
types religieux inférieurs au Christ, mais unis a
lui, menant & lui, agissant par lui et pour lui.
Au point de vue du symbolisme théologique et
de la conception populaire, le Christ est le média-
teur unique, tout-puissant a raison de sa Divi-
nité ; la Vierge est un intercesseur subordonné,
tout-puissant par le Christ ; le pouvoir des saints
est également subordonné a celui de Jésus. On
peut dire que le gouvernement de ce monde,
meéme celul des choses morales, ne doit point étre
partagé par provinces, selon des spécialités qui
rappellent de trop prés les petits dieux du paga-
nisme. Et pourtant tout ce qui fut a une vie et
une action éternelles en Dieu ol tout demeure.
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Qui supprime l'intercession n’est pas loin de
supprimer la priére. N'est-1l pas vrai, pour le
catholique, d'une vérité de fait, que 'on va par
Jésus a Dieu, par les saints a Jésus? N'est-il pas
vrali que le christianisme subsiste par la force
que lul donne tout son passé, depuis Jésus jus-
qu'aux chrétiens de nos jours qui sont dignes de
leur nom ? N'est-11 pas vrai que tous les fruits
de I'Evangile dans le christianisme sont encore
I'Evengile? N'est-il pas vrai que recourir aux
saints, c'est recourir a Jésus; que recourir a
Jésus, c’est recourir a Dieu; que recourir & Dieu
avec une foi simple, c’est s’élever au-dessus de
sol, entrer dans la religion et la réaliser pour
so1? N'est-1l pas vral que, par ces moyens que
le protestant trouve si vulgaires et ridicules,
porter un scapulaire, dire le chapelet, gagner
des indulgences sur les mérites des saints et
pour les &mes du purgatoire, le catholique se met
effectivement dans la communion des saints,
cest-a-dire la communion de Jésus, c’est-a-dire
la communion de Dieu ?

Il serait sage, assurément, de modérer ce culte
dans certaines de ses manifestations, et surtout
de éclairer sur sa véritable portée. Les consi-

*
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dérations générales qui légitiment, au point de
vue chrétien, la priere d'intercession comme
moyen de fixer I’ame en Dieu par l'intermédiaire
des créatures en qui l'on reconnait qu'il s'est
particulierement révélé, exigent que cette priere
diffetre, quant a Il'esprit, de la superstition
paienne, et ne se nourrisse pas de chimeéres.
Apres tout, dira-t-on, si saint Antoine de Padoue
n'a pas vraiment le pouvoir de faire retrouver
les objets perdus, gagner le gros lot a la loterie,
recevoir au baccalauréat les écoliers dévots et
paresseux, 1l y a chance pour qu'une crédu-
lité naive fasse tous les frais de l'intervention
surnaturelle que 'on sollicite en de pareils cas,
et pour que la valeur religieuse et morale des
prieres faites en ces conditions ne soit pas supe-
rieure a celle des demandes adressées commune-
ment aux divinités paiennes; mieux vaudrait
recommander aux écoliers de mériter le succes
par le travail, & tous de veiller a leurs affaires,
et de compter a la fois sur la Providence et sur
eux-mémes pour la réussite de leurs entre-
prises.

Encore est-il que les puérilités apparentes de la
dévotion sont moins éloignées qu'il ne semble de

—




if

- Pl - Y. S -

Fara
FTRia

e OThRe Wi WL SR e B e HE

LE CULTE CATHOLIQUE 229

la religion. La face des choses est double.
L’homme est comme placé entre la nature ou
tout parait fatal, et la conscience ou tout parait
libre. L'univers est pour lui un gigantesque

~mécanisme qui l'enserre de toutes parts, qui le

broiera sans miséricorde, si1 l'occasion s'en pré-
sente, et le spectacle que se donne a lui-méme un
Etre tout-puissant et bon. La contradiction qui se
remarque dans la conduite de ’homme deman-
dant a étre dispensé de la fatalité, existe aussi
dans le monde ol se rencontrent la nécessité et
la liberté. Aucune priére n’est insignifiante ni
ridicule pour I’homme de foi, & condition qu’elle
ne méconnaisse pas Dieu dans sa bonté et qu elle
respecte sa souveraineté. Aucune priére n'est
Justifiée comme acte de raison pure et de piété
parfaite, si ce n’est la droiture des intentions,
application au devoir et la soumission a la
volonté divine. A la prendre selon sa signification
naturelle et primitive, 1'Oraison dominicale ne
préterait guére moins a la critique, en certaines
parties, que la priére & saint Antoine de Padoue
pour retrouver un objet perdu. La demande :
« Donne-nous aujourd’hui notre pain de chaque
jour », entendue selon la rigueur de sa signifi-
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cation historique !, ne serait-elle pas subver-
sive de l’économie sociale? Pratiquement et
en régle générale, I'homme adulte et sain peut
et doit attendre son pain de son activité. Main-
tenant, le chrétien demande que cette activité
soit bénie du ciel; mais le sens des paroles
qu'il prononce était tout autre & l'origine. Il
en est de méme pour la demande: « Que ton
réegne arrive », dont le sens, pour le chrétien
moderne, est assez différent de ce qu’il était
pour le chrétien primitif. Ainsi la priere tire
sa valeur du sentiment qui l'anime et qui en
conditionne l'efficacité morale, non de l'occa-
sion qui la provoque, ni méme de l'objet qu'elle
semble viser directement. Cette efficacité de la
pricre est indépendante de son exaucement for-
mel, et elle n'est pas plus contestable pour le
chrétien que l'existence personnelle de Dieu.
I1 ne faut pas s'imaginer qu’on ait prononcé
la condamnation du culte des saints, des
reliques, de la Vierge et du Sauveur lui-méme,
parce que ce culte se sera présenté a I'histo-
rien comme une concession aux tendances de

v IGE. supr.; pa.2b.
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la religion populaire!. Il est essentiel & toute
religion vivante d'étre une concession de cette
sorte. Ce qu’on peut demander au christianisme
est de relever le caractére de cette conces-

~sion par l'esprit qui pénétre le culte et ses

pratiques. Les tendances dont il s’agit sont une
loi fondamentale de la religion et une condition
du développement religieux. Tout est sauvé
quand on n’estime pas les formes du culte au-
dessus et au dépens de l'esprit qui doit les ani-
mer. L'Eglise ne peut pas plus supprimer 1'in-
stinct religieux qu'elle ne semble disposée 2
I'abandonner complétement a lui-méme; elle

1. « Confiants dans le pouvoir qu'a le christianisme
de résister a la contagion du mal, et d’affecter a un
usage evangélique les propres instruments et les acces-
soires du culte du démon ; sentant aussi que ces pra-
tiques, bien qu'elles eussent été corrompues, provenaient
de révélations primitives et de l'instinct de la nature,
et quils devaient inventer ce dont ils avaient besoin,
s'ils ne voulaient pas employer ce qu'ils trouvaient;
(530]13111:), de plus, qu’ils possédaient les vérités origi-
nales dont le paganisme esquissait les ombres, les chefs
de I'Eglise, dés les temps anciens, étaient disposes,
l'ocecasion se présentant, a adopter, a imiter ou a sanc-
tionner les rites existants et les coutumes du peuple,

dussi bien que la philosophie des gens éclairés. » NEwMAN,
Development, 358.
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fait en sorte de le régler, et les dévotions lui sont
un moyen d’entretenir la religion. La piété de
telle ou telle nation catholique ne représente
peut-étre pas 1'idéal du catholicisme, mais c’est
tout ce que le catholicisme a pu tirer de cette
nation. Que peut-on demander a 1'Eglise, sinon
un effort continu pour obtenir plus qu'on ne
lui a jusqu'a présent donné ? Cet effort existe.
M. Harnack lui-méme reconnait! que les dévo-
tions au Sacré-Ceeur, a la Sainte Vierge, et
autres semblables, sont devenues, dans I’Eglise
catholique, une source de bénédictions et un
moyen d’arriver au Dieu bon. C'est que 1'esprit
chrétien a pénétré jusqu’au fond de la dévotion
et y a mis I’Evangile. Les dévotions, au lieu
d’étre un empéchement a la religion, lui sont un
soutien, tout comme les sacrements, au lieu de
dérober le Christ au fidele, le lui donnent.

Les critiques protestants, lorsqu’ils s’étonnent
que l'esprit chrétien se rencontre encore dans
le catholicisme malgré I'Eglise, la foi malgré le
dogme, la vraie piété malgré la multiplication
des pratiques extérieures, prennent pour des

1. Dogmengeschichte, 111, 670, n. 3.
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obstacles les garanties réelles et les conditions

normales des biens que I'Evangile, devenu reli-
gion, a donnés au monde, et que leurs spécula-
tions sur la pure essence du christianisme sont
impuissantes a lui procurer. Le protestantisme
lui-méme ne subsiste-t-1l pas, comme religion,
par ce quil a retenu d’organisation ecclésias-
tique, d enseignement officiel et de culte confes-
sionnel ? I1 est vrai que, par suite de 1’évolution
polifique, intellectuelle, économique, du monde
contemporain, par suite de ce qu'on appelle d'un
mot l'esprit moderne, une grande crise reli-
gieuse, qui atteint les Kglises, les orthodoxies
et les formes du culte, s’est produite un peu
partout. Le meilleur moyen d'y remédier ne
semble pas étre de supprimer toute organisation
ecclésiastique, toute orthodoxie et tout culte tra-
ditionnel, ce qui jetterait le christianisme hors
de la vie et de I’humanité, mais de tirer parti
de ce qui est, en vue de ce qui doit étre, de
ne rien répudier de I'héritage que les siecles
chrétiens ont transmis au notre, d'apprécier
comme 1l convient la nécessité et l'utilité de
Iimmense développement qui s’est accompli
dans I’Eglise, d’en recueillir les fruits et de
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le continuer, puisque 1’adaptation de I'Evangile
a la condition changeante de I'’humanité s'impose
aujourd’hui comme toujours et plus que jamais.
[In’entre pas dans l'objet du présent livre de dire
+ quelles difficultés, plus apparentes peut-étre que
réelles, ce travail peut rencontrer dans lﬁlijglis&
catholique, ni quelles ressources incomparables
y subsistent pour cette grande ceuvre, ni com-
ment 1l serait possible de concevoir, a I’heure
actuelle, 'accord du dogme et de la science,
de la raison et de la foi, de 'Eglise et de la
société. S1lon a réussi a montrer que le chris-
tianisme a vécu dans 1'Eglise et par I'Eglise,
et quil est bien inutile de vouloir le sauver par
la recherche d’une quintessence, ce petit volume
est suffisamment rempli.




